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1.

Sabe-se que a expressao “filosofia da praxis” foi utilizada por Antonio Gramsci nos Cadernos do cdrcere, no lugar de
“materialismo histérico” ou “marxismo”, para driblar a censura fascista. Com esse propdsito ele se referia a Karl Marx
como o “corifeu da filosofia da préxis”; e a Vladimir Lénin como “o maior tedrico moderno da filosofia da préaxis”.

Mas além dessa funcdo pratica de enganar os censores, que nao costumam ser muito versados em filosofia, o termo tem
um sentido teérico muito importante e nos fala da leitura gramsciana do marxismo. Com ele Antonio Gramsci explicita algo
que o marxismo vulgar havia deixado para tras: o carater eminentemente dialético do pensamento de Marx.

E com essa categoria fundamentalque Karl Marx superaa tradicdo filoséfica especulativa que ele chamou de “ideologia
alemd”. Quando apreende a unidade dialética entre sujeito e objeto no desenvolvimento da histéria - a relacdo de
determinacgao reciproca entre o homem e seu mundo, teoria e pratica, consciéncia e ser social - Marx contrapde-se tanto
ao idealismo hegeliano, que supoe a existéncia de uma consciéncia absoluta que governa o mundo e determina a realidade
humana, quanto ao materialismo ainda abstrato de Ludwig Feuerbach, assim chamado por abstrair a realidade material,
objetiva, do processo historico.

E a nogdo de préaxis, portanto, que lhe permite fazer a critica das perspectivas “subjetivistas” e “objetivistas”, a partir das
quais o pensamento metafisico compreende de forma mistificada a histéria, a cultura, as relagdes sociais.

A partir das Teses sobre Feuerbach, onde, nas palavras de Friedrich Engels (1975, p. 91), estaria depositado “o germe
genial da nova concepgao de mundo”, o pensamento, a teoria, a filosofia, a consciéncia passam a ser compreendidos como
algo determinado pelo real histdrico e, ao mesmo tempo, como um momento constitutivoda totalidade social. A ideia
central das Teses é o papel decisivo do conhecimento como realidade pratica na vida da sociedade. Essa ideia esta
presente de forma inequivoca na Tese XI: “Os fildsofos se limitaram a interpretar o mundo de diferentes maneiras; o que
importa é transforma-lo”.

Se até entdo, o pensamento era tido como algo separado da realidade objetiva (por isso meramente especulativo,
metafisico), agora ele é concebido como uma forca material que age na transformacao do mundo, orientando a praxis dos
homens. Movidos por ideias, os homens fazem a sua prépria histéria, mas essas ideias ndo nascem espontaneamente de
sua cabeca: sdo condicionadas por circunstancias objetivas. O que significa dizer que a consciéncia dos homens é
condicionada pelo mundo que eles préprios criaram. Ao transformar a realidade objetiva, os sujeitos se autotransformam:
eis, em sintese, o germe genial da nova concepcao de mundo.
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Na perspectiva da filosofia da praxis, trata-se, portanto, de colocar em relevo a conexao entre a realidade objetivae as
formas de subjetividade, entre o modo de producao material da existéncia e a esfera social e politica ou ainda, na forma
consagrada e nem sempre compreendida pela tradicdo marxista, entre a estrutura econémica e a superestrutura
ideoldgica. De fato, sempre houve no marxismo, desde os tempos de Marx, uma clara tendéncia a se desconsiderar a
relagao dialética entre essas esferas, o que, como se sabe, levou o proprio Marx a dizer, referindo-se aos “marxistas”
franceses do fim dos anos 1870: “Tout ce que je sais, c’est que je ne suis pas Marxiste”.[i]

Assimilado por diferentes correntes do marxismo, o pensamento de Marx e Engels sofreu, como observou Antonio Gramsci,
“uma dupla revisdo, isto é, deu lugar a uma dupla combinagdo, materialista [abstrata] e idealista” (1975, v.1. p. 421-2). De
um lado foi vulgarizado por tedricos de inspiracdo positivista, segundo os quais o fator econémico determina mecéanica e
unilateralmente as formas de subjetividade; de outro, por revisionistas neo-hegelianos, que, ao contrario, superestimam o
papel da consciéncia nos processos histéricos, desconsiderando que as ideias - a consciéncia ético-politica que age sobre o
mundo - possuem uma base real, ndo podendo ser compreendidas por si mesmas, nem pela dita evolugao geral do espirito
humano. Elas devem ser explicadas, pelo contrario, a partir das condi¢ées materiais de existéncia. Sobre esses “marxistas”
disse Engels (1975, p. 194): “O que falta a todos esses senhores é a dialética”.

2.

Antonio Gramsci € tido como um dos grandes renovadores do marxismo, justamente porque ele foi capaz de restaurar
aquela unidade dialética desconsiderada pela corrente positivista, objetivista (da qual Karl Kautsky foi, certamente, a
principal expressdo) e declarada impossivel pelo irracionalismo subjetivista. O autor dos Cadernos do cdrcere recuperou a
nocao de praxis, apoiando-se em autores que se reivindicam herdeiros da tradicao metodoldgica marxiana: notadamente
em Vladimir Lénin, mas também em seu conterraneo Antonio Labriola (1843-1904), responsavel pela introducao do
pensamento de Marx e Engels no movimento socialista italiano.

Antonio Labriola, apesar de num primeiro momento ter se aproximado dos principais arautos da “crise do marxismo” -
Bernstein, Sorel, Croce -, manteve-se fora do revisionismo, rejeitando toda tentativa de desqualificar cientificamente o
materialismo histérico. Sabe-se que Georges Sorel reclamou a Antonio Labriola um complemento metafisico do marxismo.
Antonio Labriola lhe respondeu, propondo o que chamou, sugestivamente, de “filosofia da praxis”, expressdo que Antonio
Gramsci mais tarde adotaria. Com essa expressao, Antonio Labriola explicitava o nexo fundamental entre o pensamento
revolucionario e o ritmo objetivo do movimento historico.

Na esteira de Antonio Labriola, Antonio Gramsci foi defensor de uma versao nao fatalista, nao objetivista do materialismo.
Em contraposi¢do ao determinismo economicista predominante no socialismo italiano, Antonio Gramsci foi capaz de
compreender a relagdo de determinacdo reciproca entre a vida material dos homens e a maneira como eles pensam,
sentem e representam a sua realidade.

Sem negar, portanto, a determinacdo “em ultima instancia” (Engels) da superestrutura ideoldgica pela base economica,
criticou o marxismo reducionista da II Internacional, notadamente o Ensaio popular de sociologia marxista de Nikolai
Bukharin, que compreendia essa determinagao como algo unilateral, mecanico.

Como pensador dialético, Antonio Gramsci distinguia as mediacdes entre a chamada base econémica e a superestrutura
ideoldgica; entendia que a unidade entre economia e politica é mediada pela sociedade civil, a esfera da cultura, onde sao
organizadas as formas de consciéncia adequadas ao desenvolvimento de um determinado modo de producao e, portanto,
aos interesses de uma classe social. E nessa esfera intermedidria, portanto, que se desenvolvem relacdes de direcdo
politico-ideoldgica, de hegemonia; é nela que os grupos dominantes forjam a ideologia historicamente necessaria a uma
determinada estrutura.
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Antonio Gramsci compreendeu que a superestrutura ideoldgica ndo é monolitica: ela é constituida por diferentes esferas:
uma esfera politica e juridica (das objetivacdes do Estado) e outra que ele chamou de “sociedade civil”, na qual os sujeitos
criam e difundem suas ideologias, isto é, lutam pela hegemonia politico-cultural. A sociedade civil, que se materializa nos
aparelhos privados de hegemonia, é, de alguma forma, condicionada pela estrutura, na medida em que ela tem como
funcdo a reproducao (ou a transformacdo) do modo de producao dominante.

Um sindicato, por exemplo, é um aparelho de hegemonia, cuja fungao é a de organizar a visao de mundo de uma classe
social. Nesse sentido, ele é determinado pelas relagdes materiais de produgdo. O mesmo se pode dizer dos demais
instrumentos que constituem a sociedade civil: sdo condicionados pela estrutura econémica da sociedade.

Portanto, as ideias politicas e juridicas de uma classe nao sdo expressao imediata da economia, como quer o marxismo
vulgar: a ideologia se desenvolve nessa esfera material da cultura, diretamente ligada a estrutura econémica. Isso significa
que “a economia determina a politica ndo mediante a imposicdo mecéanica de resultados univocos, fatais, mas
condicionando o ambito das alternativas que se colocam a acdo do sujeito” (Coutinho, 1992, p. 57).

Ao contrario do que sugere uma leitura pds-moderna, culturalista, de Antonio Gramsci, o pensador comunista considera
que a realidade objetiva dos homens determina suas formas de subjetividade (é inegavel, para ele, a prioridade ontolégica
do ser em relacdo a consciéncia), mas compreende também que o sujeito possui um certo grau de autonomia em relagao as
determinacoes econdmicas, quelimitam (mas sem anular) o momento da liberdade. Afinal, diria Marx, os homens fazem sua
propria histoéria.

Como mediacéo entre as relagdes de producéo e as ideias necessarias a sua reprodugao, a cultura aparece, assim, como
uma instancia da luta politica, de conformacao do consenso e da hegemonia; e a sociedade civil, como um lugar de embate
cultural - um espago de construcdo de identidades e subjetividades. E na sociedade civil, compreendida como o conjunto
das organizagOes responsaveis pela elaboragdo e/ou difusdao das ideologias - midia, escola, Igreja, partidos, sindicatos,
instituicdes culturais, etc. -, que se legitima (ou se contesta) a dominacdo.

E 14 que as classes dominantes criam, junto & massa da populagdo, o nivel cultural e moral que corresponde as
necessidades de desenvolvimento das forgas produtivas. E é 14 também que as camadas subalternas elaboram “o seu modo
de conceber o mundo e a vida em contraste com a sociedade oficial” (Gramsci, 2002, v.6, p.181). Trata-se, portanto, de
pensar nao apenas a maneira como os grupos dirigentes exercem a sua hegemonia politica, mas também, dialeticamente,
0s processos culturais de contestacdo, pressdo e resisténcia.

3.

A cultura é, para Antonio Gramsci - assim como o signo para Mikhail Bakhtin (1997, p. 46) - a “arena onde se desenvolve a
luta de classes”. Nessa arena semidtica, os diferentes sujeitos reelaboram os signos do passado, as antigas formas culturais
sedimentadas a partir de uma perspectiva histérica articulada a seus interesses. De sua capacidade de determinar o
sentido da realidade depende a sua lideranca politico-cultural, isto é a sua hegemonia. Ouvem-se aqui os ecos da
formulacao de Marx, tantas vezes retomada por Antonio Gramsci (2001, v. 1, p. 237): as ideologias “formam o terreno no
qual os homens se movimentam, adquirem consciéncia de sua posigao, lutam”.

A luta pela hegemonia aparece, assim, como um embate entre diferentes formas de consciéncia. Nesse confronto, a classe
economicamente dominante, que é também a classe ideologicamente dirigente, impde sua visdo de mundo, como uma
religido laica, as camadas subalternas. Entre essas classes héd uma diferenca fundamental no que diz respeito a elaboragao
e a sistematizacdo do conhecimento.

Segundo Antonio Gramsci, a consciéncia das massas é fragmentéria, desagregada, contraditdria, ideologicamente servil,
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atravessada por superstigcdes, crendices, ainda que possa possuir um “nicleo sadio” - o “bom senso” - a sabedoria popular
- que fornece a agao uma dire¢ao consciente, contrapondo-se implicitamente a concepcao de mundo oficial ou hegemonica.
Nas palavras de Marilena Chaui (1986), a cultura popular aparece assim como um misto de “conformismo e resisténcia”,
enquanto que a cultura hegemonica tende a unidade e a organicidade: é uma “filosofia” nos termos de Antonio Gramsci.
Nao um sistema filoséfico, mas uma concepc¢do de mundo elaborada e coerente, isto é, uma ideologia organica.

Assim, em oposicao a ideologia hegemonica, cabe as massas desenvolver a sua propria filosofia. Sua tarefa é justamente a
de combater o mosaico de tradi¢cdes conservadoras presentes em sua visao de mundo e organizar uma outra cultura, tendo
como base os estratos criadores, criticos e progressistas que se encontram no “senso comum”. A organizagao da cultura é,
nesse sentido, um trabalho que se desenvolve sobre as formas de consciéncia presentes na vida cultural das massas.
Trabalho de selecdo e interpretagao das formas culturais organicas e de desmistificacao e rejeicdao do conteudo fossilizado
e reacionario da consciéncia popular.

Nao se trata, portanto, de uma simples negacao ou eliminacao do folclore enquanto forma de conhecimento, mas de uma
superacao dialética (aufhebung), que elimina, conserva e eleva a nivel superior a consciéncia ético-politica das classes
subalternas. Trata-se, na perspectiva da filosofia da praxis, de criar uma nova cultura, compreendida como “uma coerente,
unitdria e nacionalmente difundida ‘concepgao da vida e do homem’, uma ‘religido laica’, uma filosofia que tenha se
transformado precisamente em ‘cultura’, isto é, que tenha gerado uma ética, um modo de viver, um comportamento civico
e individual” (Gramsci, 2002, pp. 63-4).

A luta pela hegemonia aparece, assim, como um confronto entre ideias que orientam a acao dos homens, ideias que se
tornam forca material, teorias postas em préatica, projetos de transformacdo consciente do mundo. Trata-se, portanto, de
um embate entre filosofias que conformam os interesses dos grupos sociais e concorrem para a dire¢cao moral e intelectual
dos individuos. Hegemonia é, em suma, filosofia em ato, préxis filosofica.

4,

A presente coletdanea relne ensaios que desenvolvem uma reflexao sobre a cultura a partir da perspectiva da filosofia da
praxis, o que significa compreendé-la como um terreno da luta politica. Os textos aqui reunidos foram organizados segundo
trés eixos tematicos principais: (i) cultura “nacional-popular”; (ii) comunicacao e hegemonia; (iii) intelectuais e
engajamento politico.

Apos o artigo introdutério de Ivete Simionato e Mirele Hashimoto Siqueira, “A filosofia da praxis como ‘filologia vivente'”,
que busca nas notas carcerarias de Gramsci uma exposicdo sistematica acerca do materialismo histérico nos termos da
filosofia da praxis, revelando o nexo organico existente nessa concepgao de mundo entre filosofia, politica e cultura, Celso
Frederico, em seu ensaio “Cultura: notas sobre Gramsci”, inicia uma discussdo sobre “o lugar solitario ocupado por
Gramsci nas reflexdes marxistas sobre a cultura”.

Ao invés de lutar por uma nova arte, como Gyorgy Lukdacs, Theodor Adorno e Bertold Brecht, o pensador sardo, diz Celso
Frederico, propde a formulacdo de uma nova cultura capaz de reconciliar os artistas com o povo. A literatura e as questoes
estéticas sdo vistas a partir dessa preocupacao educacional, desse desejo de elevar a consciéncia das massas, pois o0 que
interessa verdadeiramente a Antonio Gramsci € o valor cultural e ndo apenas o valor estético da obra literaria.

Esse projeto de renovacao da cultura apoia-se na defesa de uma visao de mundo nacional-popular, tendo em vista um
projeto de reforma intelectual e moral indispensavel ao desenvolvimento de novas relagées sociais. A proposta do
“nacional-popular”, nicleo da politica cultural defendida por Gramsci, significa a possibilidade das camadas populares
reinterpretarem o passado nacional sob uma perspectiva conveniente a seus interesses de classe.
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Contrapondo-se, por um lado, ao cosmopolitismo abstrato e, por outro, ao nacionalismo chauvinista - “pelo alto” - das
classes dirigentes, o termo nacional-popular se refere, nos textos gramscianos, ora a uma expressao da cultura, ora a uma
vontade coletiva, ora a uma estratégia politico-cultural contra-hegemonica.

O artigo “Nacional-popular» versus cosmopolitismo”, de Gianni Fresu, fornece o enquadramento histérico conceitual para
esse debate. O autor mostra como essa categoria, inseparavel das nogoes de Estado, hegemonia, sociedade civil, revolugédo
passiva, transformismo, nasce no bojo da reflexdo gramsciana sobre as contradigoes intrinsecas a formacgdo econémica e
social da Itélia que originaram o fascismo.

Em suas anotagdes do carcere, Antonio Gramsci observou que o processo de modernizagdo passiva, que obstaculizou a
ampliacdo das bases sociais do Estado italiano, aprofundou a fratura entre intelectuais e massas, determinando a auséncia
de uma identidade de concepcao do mundo entre os intelectuais e o povo, e limitando o desenvolvimento de uma cultura
nacional-popular.

Carlos Nelson Coutinho (1943-2012), responséavel pela introdugao de Gramsci no Brasil nos anos 1960, foi, certamente, um
dos primeiros pensadores brasileiros a se valerem da categoria de “nacional-popular” para pensar a questao cultural no
Brasil. Em seu artigo “No samba o veneno popular contra o regime”, ele parte do reconhecimento de que a vida intelectual
brasileira foi condicionada por um processo de “revolugdo passiva”, andlogo ao italiano, que sacrificou o elemento
nacional-popular.

Aqui também, as transformagdes sociais pelo alto, por meio de acordos entre as velhas e novas classes dominantes, tiveram
como consequéncia a debilidade da sociedade civil, medium préprio da cultura, restringindo o ambito das alternativas que
se colocavam a agdo do intelectual. Tais processos criaram uma caréncia na vida espiritual de nosso povo, notadamente no
inicio do século XX, quando, desligados das questdes sociais, os artistas e intelectuais, com raras excegdes, nédo
propuseram uma imagem alternativa de Brasil, colocando-se contra a corrente dominante.

Contudo, a cultura brasileira apresenta esforgos para superar essa caréncia de uma producdo intelectual, literdria e
artistica identificada ao universo popular. Segundo Carlos Nelson Coutinho, a musica popular brasileira assumiu a fungédo
socio-cultural de criagao e expressdo de uma consciéncia nacional-popular, aparecendo, objetivamente, como oposicdo
democratica, no plano da cultura, as varias configuracdes concretas assumidas pela cultura hegemonica. Publicado no
exilio italiano em 1976, sob o pseudonimo de Jorge Gongcalves, esse texto permaneceu inédito em lingua portuguesa e
desconhecido do publico brasileiro durante muitos anos, sendo somente agora divulgado em nosso pais.

Na linha desenvolvida por Carlos Nelson Coutinho em seu artigo e, de um modo geral, em seus textos sobre cultura e
sociedade no Brasil, o meu ensaio “Mitsica popular e vida nacional: a imagem do povo em Noel Rosa” pretende mostrar
que o canto popular, notadamente o samba de Noel Rosa aparece como uma forma alternativa de representacao da nacao
que nada tem a ver com o verde-amarelismo recorrente em nossa historia politica e cultural; uma forma que, como diria
Antonio Gramsci, se distingue pelo seu modo de compreender o mundo e a vida em contraste com a sociedade oficial. No
Brasil que surge com a Revolugao de 1930, o samba moderno de Noel Rosa é, como se pretende mostrar, um samba
contra-hegemonico, nacional-popular.

Também tributério do artigo seminal de Carlos Nelson Coutinho é o ensaio de Marcelo Braz “A ‘questdo social’ e a questao
cultural no Brasil”. Segundo o autor, o nacional-popular, que tem no samba uma de suas expressoes culturais mais
importantes, é impenséavel sem a consideracdo das lutas sociais que estdo no amago da “questdo social” no Brasil. Nessa
perspectiva, destaca-se a importancia dos sambistas como “intelectuais organicos” do povo brasileiro, organizadores da
cultura junto as camadas populares.

Cunca Bocayuva em “Gramsci e o declinio do consenso no século XXI” nos fala sobre a crise do nacional-popular no mundo
contemporaneo. Segundo o autor, a vontade coletiva organizada que travava as “guerras de posi¢do” que marcaram oS
deslocamentos progressistas entre 1945 e 1973 foi impactada pelas mutacdes da sociedade civil, sem perder inteiramente,
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entretanto, a sua importancia como estratégia politico-cultural. Em um mundo marcado pelo retorno do fascismo e pela
desestabilizacao dos consensos sociais, a leitura de Antonio Gramsci nos convida, diz ele, a reimaginar as formas de
resisténcia e a construcao de uma nova politica capaz de enfrentar os desafios de nossa época.

Ronaldo do Livramento Coutinho (1937-2017), embora néao fosse um gramsciano, foi marxista e leninista ao longo de toda a
sua trajetdria politica e tinha em comum com o pensador sardo o fato de levar a sério a cultura popular e compreendé-la
como forma de subjetividade proletaria. No artigo inédito “Algumas observagdes sobre a cultura do povo”, Ronaldo do
Livramento Coutinho discute, entre outras questdes, a relacdo entre cultura do povo e industria cultural, defendendo o
ponto de vista de que ndo ha uma aceitagao passiva pelas classes populares dos elementos que a “cultura de massa” e a
ideologia dominante de forma mais abrangente apresentam, porém, uma manipulagdo proépria, e bastante criativa, de
elementos culturais que passam a definir a condigdo proletaria.

Nao se trata, segundo ele, de consumir passivamente uma cultura que é estranha a seus interesses e condigdes objetivas
de vida, mas de reinterpretar e mesmo criar (na medida em que a proépria reinterpretagao implica na atribuicdo de novo
sentido simbdlico) formas peculiares de expressao cultural que envolvam um sentido de rejeicao e resisténcia.

D.

Os artigos do segundo bloco temético, tendo como eixo a relagao entre comunicagdo e hegemonia, analisam a importancia
dos meios e das mediagdes culturais nos processos politicos contemporaneos. Leila Leal, em seu belo artigo “Ser barulho
no siléncio: comunicacdo e hegemonia na Palestina ocupada”, nos fala sobre o papel da midia ocidental no brutal processo
de opressdo e genocidio do povo palestino.

Segundo a autora, o jornalismo fortificado pela maquina de guerra israelense se presta a construir ativamente as condigdes
para que o genocidio aconteca, criando o “clima cultural” (Gramsci) que pavimenta o caminho para o avango dos tanques
de Benjamin Netanyahu. A esses processos hegemonicos contrapdoem-se, no entanto, esforcos permanentes da
comunicacao alternativa, da luta pela cultura na busca pela producao de sentido associada a um projeto de emancipagao.

Em “Disputa de ideias no neoliberalismo”, Claudia Santiago retoma a critica ao poder avassalador das corporagdes
midiaticas que se colocam a servigo do grande capital, mostrando como, no periodo neoliberal, elas sao responsaveis pelo
consenso necessario ao dominio absoluto do mercado, varrendo os direitos conquistados pela classe trabalhadora nos
séculos XIX e XX e apagando os resquicios do Estado de bem-estar social.

Histdrica militante da comunicagdo popular, a autora reafirma que, no mundo atual, o poder praticamente ilimitado das big
techs sobre a opinido publica, provocando ondas e tsunamis de desinformacao, deve ser confrontado por veiculos de
comunicacao vinculados ao movimento social.

Bom exemplo de comunicagdo alternativa, contra-hegemonica é aquela realizada pelo Movimento dos Trabalhadores
Rurais Sem Terra. E o que nos mostra Leonardo Campos Martins em “Da praxis ao prato: mistica e hegemonia no MST”.
Em sintonia com as ideias de Maridtegui, que compreendeu a importancia do mito como forma de ressaltar a dimensao
passional do combate revoluciondrio, o artigo discorre sobre a mistica revolucionaria do MST, uma estratégia cultural e
comunicacional que impulsiona e alimenta a luta cotidiana dos camponeses, impelindo a acdo e garantindo-lhes a extrema
tensdo da vontade necessaria a realizagao do projeto de transformacgao da estrutura agréria brasileira. Sendo da ordem da
paixdo, como diria Antonio Gramsci, a mistica pode estar materializada numa peca teatral, no canto dos trabalhadores,
numa refeigdo coletiva ou numa inquietante poesia.

O terceiro bloco de artigos, que tem como eixo a relacdo entre os intelectuais e a politica, tema caro a Antonio Gramsci,
inicia com o ensaio de Luciana Goiana “Juan Gelman: poesia e politica na América Latina”. Partindo do reconhecimento de
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que “ndo existe verdadeira poesia que ndo seja politica” (Florestan Fernandes), a autora compreende que para o poeta e
guerrilheiro argentino Juan Gelman, como para Antonio Gramsci, a arte tem autonomia em relagao a politica, pois embora
ela possa e deva ser utilizada politicamente, ela ndao se resume a mera propaganda ideolégica: hd “uma dimensao
inalienavel” da poesia que ndo se submete as exigéncias imediatas da politica: essa esfera propriamente estética diz
respeito a forma poética.

fcone da resisténcia a ditadura civil-militar argentina, Juan Gelman levou tanto para a poesia, quanto para o jornalismo sua
militdncia pelo direito a verdade, memoria e justica social em seu pais. Seus poemas dizem dos anseios e dores de uma
Argentina oprimida e espoliada pelo neocolonialismo, sem deixar de ser solidario com a luta de outros povos: Argélia,
Panamd, Senegal, Vietna, Cuba e Palestina.

Anita Helena Schlesener, em “Intelectuais e educagdo”, reafirma a importancia dos intelectuais organicos e da mobilizagao
coletiva na luta contra a barbarie capitalista. “Retomando as sendas do pensamento de Gramsci”, a autora entende que a
criacdo de uma nova cultura é um processo educativo. “Somente de um trabalho comum e solidario de esclarecimento, de
persuasdo e de educacdo reciproca nascera a agao concreta de construcdo” (Gramsci).

Esse processo ndo se limita a educagdo formal, escolar: ele se efetiva nas relagdes sociais e politicas; nos meios
alternativos, nas tradigdes populares, nas iniciativas de resisténcia dos sindicatos, dos partidos, das associagdes de cultura,
instancias nas quais se criam as condigoes para o desenvolvimento de uma vontade coletiva nacional-popular em direcdo a
uma forma superior de civilizacdo moderna.

Na luta pela cultura, os processos educativos revolucionarios tém como contrapartida a permanente assimilacdo e o
esvaziamento do pensamento critico por parte dos grupos hegeménicos. E o que nos sugere Pablo Nabarrete em seu
instigante ensaio “Engajamento na berlinda”, mostrando que a hegemonia burguesa promove um certo tipo de
engajamento na medida em que incorpora o povo ao seu projeto de dominacgao, coopta os intelectuais de esquerda,
ressignifica as préprias ideias e praticas de resisténcia, inclusive o proprio conceito de engajamento, originalmente
associado ao pensamento transformador.

Segundo o autor, esse conceito de origem eminentemente politica ganhou hegemonicamente nas tltimas décadas o sentido
de alinhamento ideoldgico entre as empresas, suas marcas e seus publicos, tanto no nivel da comunicagdo corporativa
como na comunicacdo mediada por plataformas de midias sociais. Como faz com todas as ideias que possam ameacar o
sistema simbdlico dominante, o capital se apropriou do engajamento como vinculagdo ideolégica em proveito da
acumulagao e da sua reprodugao material e simbdlica. Contra essa perspectiva hegemonica, trata-se de recuperar o
sentido revolucionario do engajamento, como condi¢do de uma praxis transformadora.

6.

O fato de que, dos tempos de Antonio Gramsci até hoje, as elites tenham aumentado vertiginosamente sua capacidade de
organizar a vontade politica das massas por meio de poderosos instrumentos de hegemonia néo tira a atualidade da teoria
e da estratégia gramsciana. Pelo contrario: essa teoria permanece como explicagao da extrema dificuldade de se criarem
as condicGes subjetivas para a realizacao de uma revolugdo socialista nos paises de tipo “ocidental”.

Hoje, a tarefa dos intelectuais populares na luta pela hegemonia politica continua sendo a de criar e difundir uma visdo de
mundo critica capaz de se apoderar das massas, tornando-se for¢a material. No espirito gramsciano, espera-se que, nesse
momento crucial em que vive a humanidade, esses ensaios tedricos contribuam praticamente para a transformacéo
consciente do mundo.

*Eduardo Granja Coutinho ¢é professor da Escola de Comunicacdo da Universidade Federal do Rio de Janeiro. Autor,
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entre outros livros, de A paixao segundo Antonio Gramsci (Moérula).
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[i] A famosa frase de Marx “Tudo o que eu sei é que eu ndo sou marxista” se encontra em uma carta a Conrad Smith de 5
de agosto de 1890.
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