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Filosofia, democracia, abstracao, formas de vida

Por RENATO LESSA*

Capitulo do livro coletivo recém-langado “Por que a filosofia interessa a democracia”.

1.

E possivel estabelecer, de modo inequivoco, relacdes de implicagcdo mutua entre filosofia e democracia? Ha elementos
inerentes a ambos os termos, suficientes para supo-los partes de uma relagao necessdria, na qual cada uma seria condigao
para a vigéncia da outra? Trata-se, com efeito, de questdo tremenda e de complexa aproximacdo.

A rigor, um passo necessdrio e prudente para refletir a respeito exigiria alguma exegese das concepc¢des possiveis do que
seja tanto filosofia quanto democracia, para detectar, nas diversas modulacoes dos termos, a medida de suas aproximacoes
e estranhamentos. O problema é que tal prudéncia impoe seu preco: longo e penoso esforco de escavacgdo, a exceder em
medida dilatada o pequeno conjunto de argumentos que pretendo aqui desenvolver. Haveria que cotejar, por exemplo,
diferentes inflexoes filosdficas surgidas no curso do tempo com o longo processo de ressignificacdo do flatus vocis
“democracia”, desde seu primeiro aparecimento linguistico nas calendas gregas dos bons tempos.

H4, contudo, outros modos possiveis e menos oceanicos de construgao de um argumento prudente, ou seja, de um juizo
que ndo tome a si mesmo como seu proprio fundamento; que ndo se faca index sui, de um modo olimpicamente autarquico.
Imagino que um dos modos poderia partir de uma evidéncia negativa. Parece-me um caminho possivel: antes de
comprometer-me com um argumento positivo - ou de afirmar uma evidéncia positiva - capaz de sustentar uma relagao
conceitual biunivoca, clara e distinta entre os termos filosofia e democracia, talvez seja o caso de buscar amparo em uma
proposicdo negativa. Sua formula a mim nao se apresenta como problematica; ei-la: governos despoéticos e
antidemocraticos, por definicdo, odeiam tanto a filosofia quanto aqueles que a praticam. Sigamos por este caminho.

2.

As vantagens da orientacao pelo negativo podem ser muitas. A maior de todas resulta do fato de que - pace Porchat -
sabemos que “filosofia” significa “conflito das filosofias”, pois sempre havera quem diga que sua verdade filosofica privada
¢ capaz de estabelecer qualquer coisa de modo mais consistente de que as demais, nisto incluida a postulagdo de um nexo
proprio de implicagdo necessaria com a ideia e a pratica da democracia. Se formos por ai, em busca da evidéncia positiva
mais robusta, temo que nossos jogos reflexivos venham a se orientar por uma énfase em nossas diferencas filosoéficas, mais
do que pela possibilidade de imaginar algo como um efeito filoséfico, em sentido mais amplo, portador potencial de
inclinagodes, ndo digo democraticas, mas ao menos anti-despéticas. Adianto, para posterior consideragao, que tal efeito
filosofico tem a ver com o investimento imaginativo em uma reserva de abstracao, um fator decisivo na resisténcia ao
dominio dos fatos brutos.

Partamos, pois, da evidéncia negativa, cuja féormula reafirmo: governos despéticos e antidemocraticos, por definigao,
odeiam tanto a filosofia quanto aqueles que a praticam. Pode-se, a isto, objetar que nada impede que um regime despético
abrace uma determinada filosofia, segundo regras interpretativas préprias e um tanto escalenas, e dela faca fundamento
de suas agoOes e razdo suficiente para banir as demais. No entanto, a promog¢do monopolica - ou melhor, o rebaixamento -
de uma orientacao filoséfica a condicdo de filosofia publica oficial, por isolar o sistema escolhido de seu ambiente filoséfico
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maior - o da diversidade ou do “conflito das filosofias” - desqualifica-o enquanto forma filoséfica. Tratar-se-&, nesse caso,
tao somente da afirmacdo particular de um fundamento, cujas raizes podem estar em algum sistema filoséfico qualquer,
com vistas a legitimar uma ideia de razao de Estado, assentada em verdades autoproclamadas.

Minha defesa a objecdo parte da premissa de que as diferentes formas filoséficas nao subsistem absoluta e isoladamente
enquanto filosofias. O que lhes da pleno sentido, para além de suas “questdes internas”, é o vinculo com o ambiente mais
amplo da variedade e do “conflito das filosofas”. Quanto a “promoc&do” mencionada, nao passaria ela de um dos modos da
miséria da filosofia. E lembrar do que foi feito, por exemplo, com o marxismo, pelas artes dos manuais produzidos pelas

academias soviética e chinesa durante boa parte do século passado.

O mesmo pode ser dito a respeito da utilizagao da filosofia da Ilustragao Escocesa, do século XVIII ou do sistema elaborado
por John Locke, no século anterior, como supostos fundamentos daquilo que Karl Polanyi (1980), em ato iluminado,
denominou como “religido de mercado”. Esta, na verdade, carece de fundamento filoséfico: basta-lhe a tosca crenca
behaviorista de que os humanos sdo sistemas animais movidos por “preferéncias” e “incentivos”. O mundo do mercado
irrestrito e autorregulado é, com efeito, um experimento salivar, que requer tdo somente animais em dia com seus
instintos. A Unica abstracao exigida é a da aceitacdo da moeda como equivalente universal de troca.

3.

Se partirmos da evidéncia negativa, logo encontramos uma contrapartida: a filosofia da-se mal com o despotismo e com a
tirania. Trata-se, na verdade, de uma aversdo compartilhada, um avesso da diaphonia existente entre os diferentes
sistemas filoséficos. O ponto, admito, exige explicagao.

Um dos principais argumentos do ceticismo antigo, o da diaphonia, sustenta que a diversidade dos juizos humanos
configura cendrios potenciais de desacordos “indecidiveis”. A respeito de tudo podemos discordar, dizia o cético grego
Agripa, ja que os elementos de prova que langamos méo no confronto com juizos rivais nao passam de elementos
processados por nossos proprios sistemas particulares. Os indicios da diaphonia, como elemento constitutivo da via
philosophica, sdo detectaveis na incompatibilidade entre proposigdes positivas, emanadas das diferentes escolas
filoséficas, a respeito do que é o mundo, ou do que é o caso e, por certo, do que ambos devem ser.

Contudo, a énfase no aspecto da incompatibilidade entre proposigoes positivas, como forma de aproximacdao analitica da
diversidade dos enunciados filoséficos, acaba por obliterar a presenca de possiveis convergéncias negativas. E o que
parece ter ocorrido no ambito da filosofa politica classica, no qual a diversidade de orientagdes a respeito do que deveria
ser a boa vida ou o bom governo nédo impediu certa convergéncia a respeito do que seria o pior dos males. A diaphonia
instalada em meio aos esforgos em definir o que é o melhor para a comunidade politica nao possui a mesma extensao no
que diz respeito a definicao do que pode ser o pior: para além do simples mau governo, a dissolugao da comunidade
politica. De certo, ha muitos modos de definir e indicar a ocorréncia pratica do que seja o0 mau governo, mas, na camada
mais funda do abismo das formas imperfeitas, reside a tirania e o despotismo, nao como formas de governo, mas como
dissolventes da comunidade politica.

Marcas da aversao mencionada podem ser encontradas ja nas Histérias de Herdédoto (1849), ao questionar a
compatibilidade entre “governo bem constituido” e a possibilidade de um governante “fazer o que lhe apraz e sem
controle”. O tirano, nesta chave, age contra a comunidade politica, j& que, por sua orientagao idiética, torna-se um
operador de imprevisibilidade: ndo hd lei ou regramento capaz de prever o que fara e de limitar os efeitos de suas agdes:
“se lhe mostramos respeito com moderacao ofende-se porque nédo é suficientemente honrado; e se alguém o honra muito
ofende-se com o adulador [...]. Ele muda as instituicoes dos nossos antepassados, viola mulheres, e manda matar homens
sem julgamento”. (HERODOTO, 1849, p. 206, tradugao nossa).

O juizo de Herddoto nédo dista muito do feito por Aristételes, em sua reflexdo a respeito das “constituicées corruptas”. O
que lhes caracterizaria seria o fato de que visam tdo somente “o bem do governante”: “Sdo como o governo do senhor
sobre o escravo, em que o interesse do senhor estd acima de tudo”. O Estado, ao contrario, deve ser “uma associagao de
homens livres”. (ARISTOTELES, 1949, p. 112-113). O juizo de Aristételes, bem sei, presta-se a muita coisa. Pode servir
como regra de exclusdo dos escravos no ambito da comunidade politica. Em sentido contrério, convém de modo claro a
defesa de uma forma de Estado e de sociedade na qual ndo haja escravos.
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De qualquer modo, importa reconhecer a presencga de uma marca estruturante de toda a filosofia politica futura: a
constituicdo de uma tradicao de discurso a respeito do comum. As formas e os requisitos do comum sao, por certo,
legionarias como o deménio: trata-se do dominio por exceléncia da diaphonia. No entanto, faz sentido imaginar que a
dispersao de imagens a respeito do que pode ser a boa ordem néo elimina o fato originario de uma aversado convergente: o
temor e a repulsa ao despotismo. O despotismo, nesse sentido, ndo é um dos modos possiveis da politica: ele é tdo-somente
um parasita do corpo politico; seu programa “natural” é o da destruigao do seu proprio habitat.

A contra-diaphonia da aversdo ao despotismo/tirania parece sustentar-se nos seguintes marcadores negativos: “capricho -
o tirano faz o que lhe apraz -; auséncia de regularidade - o tirano muda as instituigoes, ofende os antepassados e viola as
mulheres -; privatismo - o governo despdtico visa o bem de soberano -; medo como liame social - o despotismo é o governo
de um s6, por meio do medo e da desgraca” (LESSA, 2003, p. 114).

E assim seguimos, deste os momentos originarios da tradigdo da filosofia politica, um roteiro incerto e confuso povoado por
trajetorias dispares. Provocadas, em grande medida, por um motivo comum: o horror ao extremo e a impossibilidade de
uma forma de vida orientada pelo que é comum. Ndo quero exceder a mengao a exemplos, violando assim uma regra que
eu mesmo propus, mas € inevitavel mencgoes a Pierre Bayle - que, no século XVII, imaginou uma comunidade politica
fundada no siléncio da religido (a “republica dos ateus”) como alternativa a guerra dos particularismos religiosos - e a
Montesquieu - que, no século seguinte, fez do horror ao despotismo a base de um “desenho institucional” voltado para a
contencdo das poténcias politicas e sociais. A propdsito de Montesquieu (1973, p. 79), é bem o caso de transcrever o menor
capitulo da histéria da filosofia politica, intitulado “Ideia do despotismo”: “Quando os selvagens da Louisiana querem
colher uma fruta, cortam a arvore embaixo e apanham-na. Eis o governo despotico”. O despotismo é espontaneo, visceral e
dispensa mediacoes.

4.

Mas, o que é o comum? Do que se trata? O comum resulta do trabalho da abstracdo. Nao estd, por certo, nas coisas, pois
essas, pace Guilherme de Ockham, subsistem em suas inimeras particularidades, sem ligaduras, em estado de abandono
ontoldgico. O comum é o que se apresenta no predicado das coisas. De nenhum modo como algo por elas mesmas gerado,
como se tivessem em si mesma o programa de sua expressao. Herdeiros da cultura do nominalismo, sabemos bem do que
se trata: somos nods os doadores de predicados, a comecar pelos nomes simples e dai, na sequéncia, aos nomes universais,
as “formas simbolicas” de Ernst Cassirer, ao mundo que “pintamos para nés mesmos” de Wittgenstein, aos “modos de
fazer mundos” de Nelson Goodman, ou a “precipitacdo do infinito no individuo”, segundo bela formula de Fernando Gil.

O comum €, ao mesmo tempo, algo que nao se vé nas coisas e uma reserva alucinatoria necessaria para que as coisas
sejam vistas. Uma reserva que, tao logo posta e ativa, faz com que as coisas percam qualquer inteligibilidade fora do
quadro de referéncia por ela estabelecido: s6 assim posso supor que sujeitos desiguais e diferentes sejam iguais. A
experiéncia préatica da democracia entre os gregos - enquanto método de decisdo no qual a maioria do demos indica a
diregdo a seguir pela cidade - foi precedida pela fixacdo de uma abstracao originaria, a isonomia, segundo a qual os
sujeitos politicos representam-se como equivalentes, dotados do mesmo peso, a despeito das diferengas mais do que
tangiveis entre si.

Em outros termos, a visibilidade primaria incontornavel da diferenca e, mesmo, da desigualdade entre os sujeitos foi, por
um ato alucinatorio - por definigcdo todo ato originario é alucinatério - submetida a forca de um principio imaterial: todos
sdo tomados por iguais. Trata-se de abstracdo em estado puro: fixar a existéncia de invisiveis e imateriais e toma-los como
condicdo do governo e da “gestdo” das coisas visiveis. A democracia origindria, dessa forma, apresentou-se como modo
pratico e material de governo da comunidade politica, fundado na abstragdo da isonomia.

5.

O fator abstracdo ndo opera apenas como retaguarda alucinatéria de experimentos praticos, tal como uma ficcdo produtiva
em sentido aristotélico. Ela acaba por configurar a gramatica da autorrepresentacao dos proprios sujeitos. Apesar de
singulares e distintos, os sujeitos tomam-se como iguais e indistintos. Dessa internalizacdo do abstrato decorrem
consequéncias em nada abstratas: da isonomia passa-se a isegoria - igualdade no uso da palavra - e a centralidade da
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deliberagao publica, em um espiral de regramentos que cada vez mais exige investimentos em “aplicativos” praticos
fundados, por sua vez, em valores e principios abstratos. Vida que segue, confusa e produtiva. Abstragdo, isonomia,
deliberacao. Deliberamos por ndo sabermos; por nao dispormos de respostas verdadeiras; sé o que ignoramos exige
deliberacao. Ndo estara sob nosso juizo, por certo, a composicao das figuras geométricas, cuja 1dgica se abate sobre nds
por meio de atos demonstrativos, nunca deliberativos. Mas a forma e os propdsitos da cidade nao dispensam o recurso da
deliberagao sobre temas incertos.

A bem da verdade, a filosofia ndo exige tdo somente a democracia como sua condicao de possibilidade. Com efeito, em
cenarios de democracia puramente majoritaria, movidas pela expressao de uma “tirania da maioria”, a pratica da filosofia é
perigosa, além de vantajosa para ressentidos e eventuais comerciantes de cicuta. Uma sociedade aristocrética, por certo,
pode reunir condi¢des mais seguras para que a filosofia floresca, tal como ilustra tanto o quadro da filosofia moderna,
quanto a extracdo social de muitos de seus praticantes. Isto, a despeito da censura ali sempre presente, que foi incapaz de
impedir a proliferagdo de copiosa literatura e filosofia clandestina, da qual resulta parte ndo desprezivel de nosso espirito
critico.

O quadro mais propicio para o exercicio nao tutelado da filosofia parece ser o composto por sistemas politicos nos quais
ocorreu uma combinagao entre democracia eleitoral e liberalismo politico e cultural, nos quais a expressao de maiorias
encontra limites em um conjunto de direitos subjetivos e contra majoritarios, entre os quais o da liberdade de pensamento
e de expressao, e em leis e regras que lhes conferem materialidade. Nos termos de John Stuart Mill, no século XIX, em tal
regime a legitimidade dos governos decorreria nao apenas da expressdao da maioria, mas, em grande medida, pela
obrigacao constitucional da protecao das minorias.

Mas, mesmo em tais quadros semi-idilicos, ndo se dird que a filosofia é condigao necessaria para o exercicio do governo
democratico. O quadro parece-me ser outro: se um ambiente de liberdades ampliadas é, sem duvida, propicio para a
invencao cultural e intelectual, a forga da reflexao filoséfica ndo se da pela sustentagdo direta de uma forma especifica de
exercicio do poder politico, mesmo que este seja, em alguma medida, democratico. A relagado é de outra natureza. Nao
direi, de modo forte, que a democracia exige a filosofa como sua condicdo de possibilidade. Direi tao somente que ela é um
recurso inestimavel para a reflexividade, para o exercicio do pensamento e do juizo critico e, sobretudo, para a
configuracao de uma reserva de abstragao.

Michael Walzer (1977), um dos mais importantes filésofos politicos norte-americanos contemporaneos, concluiu seu belo
livro Obligations: Essays on Disobedience, War and Citizenship (WALZER, 1975, p. 205), com a seguinte afirmativa: “o que
seria da politica democrética sem seus criticos independentes?”. A ideia de “critica independente” nao deve ser tomada em
sentido meramente topico, como marcadora de distancia e de objegao diante de elementos pontuais da vida politica, tais
como uma lei, um decreto, um discurso ou uma determinada agao. Trata-se, a meu juizo, da constituicdo de uma reserva de
abstracdo na qual, além da invencdo de conteudos especificos, a propria experiéncia da reflexividade faz-se relevante,
como fertilizadora dos repertdrios imaginativos.

Claro esta que a filosofia ndo possui o monopo6lio de “alimentacdo” de tal esfera abstrata: outras linguagens e tradigdes
possuem formas e circuitos proprios de fertilizacdo do imaginario, como sdo os casos notorios das artes e da literatura. No
entanto, a tradicao da filosofia - em seus diversos campos - mantém relacao especial no que diz respeito a configuragao
das formas de vida dos humanos. Em grande medida, os marcadores mais gerais da sociabilidade moderna foram afetados
de modo direto por decantagdes de concepgdes de mundo geradas no ambiente do conflito das filosofias. A despeito de
suas dissonancias, daquele conflito, inimeros utensilios abstratos foram introduzidos na linguagem que empregamos para
falar das coisas.

Assim, e para dar um de muitos exemplos possiveis, Rousseau - em seu magnifico Discurso sobre a origem e os
fundamentos da desigualdade entre os homens, de 1755 -, para melhor entender o fenomeno da diferenca real entre os
humanos, lancou méao da ideia abstrata de igualdade, que ele mesmo afirmou ser historicamente inexistente. Mas isso nao
vem ao caso: 0 que importa é que a inteligibilidade da matéria dura do mundo - o “brutto potere”, do poeta italiano
Giacomo Leopardi (1798-1837) - parece exigir a operacdo alucinada de recursos abstratos.

A posicdo ocupada pela filosofia na constituicdo dessa reserva de abstracao esta longe de ser consolidada. Ndo se trata de
um mundo distinto do da experiéncia, no qual subsistem intocadas formas conceituais a disposi¢cdo de nossas inumeraveis
necessidades de socorro. A reserva que menciono, ainda que dotada de dindmicas inerciais, resulta, em dilatada medida,
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da acdo e do esforgo de seus praticantes. A filosofia pertence ao campo mais amplo da cultura, sem que a ela possa ser
reduzida como um de seus efeitos. Nao falo de causalidade, mas de ineréncia: a filosofia - tal como a literatura - nédo
reflete a realidade; ela a afeta. As formas e os efeitos dessa afetagao, assim como sua forca e intensidade, dependerdo da
capacidade e do empenho dos praticantes da filosofia em por sob sua inspecdo os dilemas constitutivos daquilo que David
Hume designou como “the common affairs of life”.

Em uma chave inconclusiva: o alcance dos efeitos filosoficos sobre a constituicdo e o enriquecimento de uma cultura
democrética dependem, a meu juizo, da presenca de uma disposicdo filosofica de lidar com os temas da vida comum e de,
ao fazé-lo, enriquecer a reserva cultural da abstracao. A relagao entre democracia e filosofia depende, pois, da consisténcia
e do empenho de uma politica filoséfica, ou de uma politica para a filosofia.

*Renato Lessa é professor da PUC-R]. Autor, entre outros livros, de O cético e o rabino: breve filosofia sobre a preguica, a
crenca e o tempo (Leya).
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