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Comentdrio sobre o livro “O Reino e a Gloria”

1.

O livro de Agamben é um estudo muito erudito, de natureza genealdgica, sobre as matrizes teoldgicas de conceitos
politicos fundamentais. Seu primeiro objetivo é demostrar que a tese de Carl Schmitt segundo a qual todos os conceitos
relevantes da teoria moderna do Estado sdo conceitos teoldgicos secularizados deve ser ampliada para muito além “dos
limites do direito publico”, alargamento de escopo que iria a ponto de “englobar todos os conceitos fundamentais da
economia e da concepgdo mesma da vida reprodutiva das sociedades humanas”. A consequéncia, diz ainda o livro, é que
sera forgoso sustentar - contra o entendimento de Carl Schmitt - que “a teologia crista é, desde o comego, econdomico-
gestiondria e nao politico-estatal”.

Mais especificamente, o programa de analise de Agamben recomenda que sejam distinguidos dois paradigmas
antindmicos, embora conexos, de determinagao teoldgica dos conceitos politicos, entendendo-se o adjetivo no sentido mais
amplo possivel. O primeiro, mais estudado, filia a teoria moderna da soberania a ideia de um Deus tnico e todo poderoso;
ja o segundo, ainda a ser pesquisado, desenvolvido e demonstrado, tarefa a que, justamente, se propoe O reino e a Gléria,
revelaria como a economia - entendida compreensivamente e em fun¢do também da origem etimolégicado termo, isto €,
como o governo geral das sociedades, em que se combinam gestdo publica e iniciativas e agdes privadas - tem como
determinante genealdgico ultimo a teologia trinitaria.

O que possa haver de inusitado e extravagante nessa sugestdo é trazido para o registro mais ordinério pela adverténcia e
recomendacdao metodoldgica de Agamben de que no trabalho de arqueologia conceitual, o investigador deve estar
preparado para “a possibilidade de que a genealogia de um conceito (....) possa se situar em um lugar diverso do que o que
se supunha ao partir”, o que seria justamente o que ocorre no caso das instituigdes e conceitos politicos, cuja “genealogia”,
diz-nos o autor, “deve ser buscada antes nos Tratados De gubernatione dei e nos escritos sobre a providéncia” do que
naqueles estritamente dedicados a questdes politicas como, por exemplo, o0 De Regno de Santo Tomaés.

Muito embora isso ndo nos seja dito expressamente, materialmente considerada, a sugestao parece ser a de que se se
quiser verdadeiramente penetrar nos arcanos em que se decide genealogicamente o nicleo duro do pensamento sobre o
politico, é preciso substituir a simplicidade de uma leitura judaica, por assim dizer, do Velho Testamento e a0 monoteismo
estrito que a caracterizaria, a muito mais complexa teologia neo-testamentéria, cuja travagao inicial se encontraria na
primitiva, ardilosa e sofisticadissima teorizacdo econémica do dogma trinitario, a qual, porém, posteriormente - quando a
explicacao da trindade passou a ser sistematicamente feita em termos teoldgico-metafisicos - passaria a ser sobretudo
compreendida como economia providencial e utilizada, portanto, como chave para interpretacdo da obra e dos mistérios da
Providéncia.

O desenvolvimento da demonstragao genealdgica de Agamben é longo, complexo, pesadamente filoldgico, e decididamente
nao posso reconstitui-lo aqui. No entanto, o argumento geral do livro é a ideia de que a concepcao teoldgica da economia
trinitdria — mediante a qual foram primeiramente pensadas a unidade e a diversidade imanentes de Deus e, depois, 0 que
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os tedlogos modernos chamam a economia da salvagdo — constitui, como antecipado acima, a base conceitual a partir da
qual deve-se entender a unidade complexa do governo econémico do mundo, no ambito do qual se combinam e
complementam a acao dos governos e o que hoje, exotericamente, se denomina o dominio econémico.

E fundamental entender, porém, precisa-nos o autor que: “Os dois paradigmas [o da tradig&o politica no sentido estrito e o
da tradigdo econdmico-governamental] subsistem juntos e se entrelacam a ponto de formar um sistema bipolar cuja
compreensdo forma a condigao preliminar de toda interpretagdo da histéria politica do Ocidente”.

A partir dessa dtica, o exame dos textos de Hipolito de Roma, de Tertuliano, de Origines, de Clemente de Alexandria, de
Sao Gregorio Naziazeno, de Numénio, de Eusébio de Cesarea, de Santo Agostinho, de Santo Tomas de Aquino, de Jodo XXII
e Guilherme de Occam, de Leibniz, de Malebranche, de Bossuet, entre outros, serve para obsessivamente mostrar as
derivacoes e desdobramentos doutrinarios que comandam e que resultam da evolugao do que Agamben denomina o
dispositivo trinitario, mediante o qual sdo antecipatoriamente estruturadas, segundo o autor, as categorias centrais do que
posteriormente viria a ser o pensamento especificamente politico do Ocidente.

H4, contudo, na longa reconstituigao dessa ainda muito mais longa e complexa histdria conceitual um passo absolutamente
estratégico para a tese de Agamben e que me parece muitissimo problematico e é precisamente para melhor apreendé-lo e
para, pelo menos, demarcar-lhe as implicagées que me parece de alto interesse cruzar a leitura de O Reino e a Gléria com
a concepgao especulativa do silogismo.

O passo critico que tenho em vista nao é a tese geral do livro, essa ideia de que quando visualizadas sob a dtica de sua
radicacdo teoldgica descobre-se uma relacdo interna entre a tradigcdo politica stricto sensu e a tradigdo econdmico-
governamental. Este ponto me parece hermeneuticamente muito instigante, persuasivo e iluminador. O que parece
problematico é outra coisa, é a complemento, ou, quem sabe melhor, esta espécie de escolio que lhe é associado, a tese de
que ndo ha solugdo de continuidade quando o conceito de oikonomia é deslocado da interpretacdo do mistério da trindade
para a explicacdo do que viria a ser chamado de a economia da salvagao.

Ou por outra: ainda que esse deslocamento doutrinario do uso teoldgico do conceito de economia tenha ocorrido por assim
dizer naturalmente, tendo em em vista o dogma da encarnagao do Filho, isto ndo quer dizer que esse traslado ndo implique
ndo apenas uma outra teologia, mas também uma outra maneira e incompativel maneira de entender as relagoes do finito
com o infinito. Para entender este ponto é necessario, porém, passar a Hegel, mas, antes disso, como uma indispensavel
preliminar, convém recuar, ainda que por um instante, para o registro estritamente teolégico.

2.

O capitulo II de O Reino e a Gloria reconstitui a evolugdo dos usos da palavra oikonomia, e de sua traducoes latinas,
dispositio e dispensatio, entre os primeiros Padres da Igreja e mostra como o termo adquiriu um sentido teologicamente
técnico primeiramente na obras de Hipoélito de Roma e de Tertuliano, ponto que Agamben registra dizendo: “Segundo uma
opinido difundida, é em Hipdlito e Tertuliano que oikonomia deixou de ser apenas uma extensdo analdgica do vocabulario
doméstico a esfera religiosa para se tornar um termo técnico utilizado para designar a articulagao trinitaria da vida
divina”.

A anotagao imediatamente seguinte explica que: “O conceito de oikonomia é, portanto, o operador estratégico que permitiu
a reconciliagao provisoria entre a trindade e a unidade divina, antes que um verdadeiro vocabulério filoséfico fosse
elaborado nos séculos [V e V.”

Agambem sublinha que a marca distintiva dessa primeira solucdo do problema trinitério, desse apelo a economia, consiste
em dar conta do paradoxo contido na ideia de um Deus unico, mas constitutivamente trino evitando a ontologia e tratando
de dar conta da diversidade das pessoas como sendo determinada nado ontolégica, mas sim praticamente, como uma
diversidade, ndo da substéancia divina, mas de seu agir ou de sua operacdo. Essa tese implica, notadamente, a possibilidade
de admitir que, embora o pai deva ser entendido como arkhé, o Filho seria anarchon, o Infundado, como se 1é em uma
passagem de Sao Gregorio Naziazeno citada em O Reino e a Gldria.

Seja como for, nesta altura, para os objetivos que temos na presente comunicagao, ¢ oportuno ressaltar, primeiramente,
como alids o faz um importante tedlogo de nossos dias, o atual Secretério da Congregacdo para a Doutrina da Fé,
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arcebispo Luis F. Ladaria, que este emprego do termo oikonomia pelos primeiros padres, especialmente por Tertuliano, é

designativo antes de tudo de uma realidade “intratrinitaria”."” De outra parte, porém, é igualmente relevante insistir, como
ja aludido acima, em repeticdo de Agamben, por certo, que o paradigma econdmico nao tardou a ser deslocado para a
explicagao das relacoes de Deus com as coisas finitas, tendo se tornado, na verdade, um conceito central para a explicacdo
do governo do mundo e para a doutrina salvifica.

Ora, o que aqui e agora me importaria examinar sdo as implicagdes desse deslocamento e mostrar como € possivel ver, ou,
pelo menos entrever, na silogistica hegeliana uma espécie de demonstragdo pelo exemplo de que a contencdo e a
preservacdo da oikonomia como uma expressdo de relagdes “intratrinitarias” permite evitar as aporias que resultam
necessariamente de sua extensao para teorizagao da criagdo e de seu destino, isto é, para a doutrina da salvagdo e para o
contetdo escatoldgico que necessariamente lhe é associado. A explicacao desse ponto, ainda que eu a va fazer de maneira
muito esquematica, ndo pode deixar de ser algo sinuosa e por isso requer alguma a paciéncia.

3.

Quando avalia esse deslocamento do emprego teologicamente técnico do conceito de oikonomia do plano das relagdes
intratrinitarias para as relagoes de Deus com o mundo, Agamben trata de descontruir as dificuldades exegéticas
provocadas por essa mudanga no uso do conceito, assim como se empenha em desqualifar a longa histéria de contradigdes
e polémicas suscitadas por essa importante expansdo de seu dominio de aplicacdo, e para isso observa o seguinte: “O
conflito das interpretagdes repousa sobre o pressuposto erréneo segundo o qual o termo oikonomia teria (....) duas
significagOes contraditérias entre as quais os Padres teriam hesitado de maneira mais ou menos consciente. Uma anélise
mais atenta autoriza estabelecer que ndo se trata de duas significacbes do mesmo termo, mas de uma tentativa de articular
conjuntamente numa unica esfera semaéantica (a do termo oikonomia) uma série de planos cuja conciliagdo era
problematica: exterioridade ao mundo e governo do mundo, unidade no ser e pluralidade das acdes, ontologia e histodria.
Nao somente as duas significagGes (....) ndo se contradizem, mas elas s6 recuperam sua plena inteligibilidade se nos
apercebermos de sua relacao funcional. Elas constituem, com efeito, as duas faces de uma tnica oikonomia divina, na qual
ontologia e pragmatica, articulagao trinitéria e governanga do mundo remetem umas as outras, reciprocamente, a solugdo
de suas aporias”.

Todavia, para dizer o minimo, esta solugdo é menos do que perfeita,. Com efeito, uma vez compreendida a oikonomia
trinitdria em fungdo da doutrina salvifica, a trindade torna-se constitutivamente escatoldgica e, portanto,
incontornavelmente vinculada as ideias de Juizo Final e do fim dos tempos. Ora, feita esta associagdo — se a oikonomia
trinitaria passa a ser pensada, assim, em fungao da criagdo, da encarnagao e da salvagao dos justos — cabe bem perguntar
se Deus nao se fara dependente assim do criado e, dentro da criagdo, do proprio homem, cujo drama parece vir a tornar-se
constitutivo da estrutura interna do proprio divino.

Além disso, como se vera adiante, pode-se também perguntar que articulagdo l6gica restara, que razdo havera para manter
e preservar a visao trinitdria de Deus, depois, ao final dos tempos, nas condigdes do pleroma, quando, justamente, a
economia da salvacgao tiver sido encerrada e concluida. Repare-se que é justamente aqui que emergem as discussoes
teoldgicas tradicionais cuja razdo de ser Agamben trata de por abaixo no texto recém citado. A dificuldade, em questao &,
contudo, fortemente resiliente e o proprio Agamben, de maneira algo inconsequente, a reapresenta mais adiante no livreo
como um sinal do limite de toda especulagao teoldgica.

Na teologia moderna, com efeito, o ponto agudamente critico envolvido nessa discussdo costuma ser apresentado na
exposicao do que os teélogos chamam as doutrinas imanente e economica do dogma trinitario. A exposigdo recente que o
j& referido Luiz Ladaria faz do ponto, em discussao com a versdo proposta por Karl Rahner para compreensdo do
articulacdo dessas duas teologias, nos permitird resumir com razoavel seguranga o essencial da problemética em
discussao.

Segundo informa Ladaria, em sua obra Mysterium Salutis. Fundamentos da dogmdtica como historia da salvagdo, Rahner
enuncia o chamado “axioma fundamental” da teologia trinitdria nos seguintes termos: “a Trindade Economica é a Trindade

imanente e vice-versa”." No entanto, sequndo ainda o arcebispo Ladaria, ndo obstante a relevancia do trabalho de Rahner
para recuperacdo da antiga verdade de que s6 faz sentido falar do Deus trino a partir da “revelacdo acontecida em
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Cristo”," o vice-versa contido em sua férmula é visivelmente problemético e virtualmente anatematizavel, pois pode

facilmente levar a pensar que Deus somente se faz trino na medida em que se comunica aos homens.™

Ponto que, logo se percebe, o levaria quase diretamente a uma concepgao hegeliana da trindade em que a abstracao e a
indeterminacdo do Pai é superada mediante sua manifestacdo positiva e particularizada na obra da criacéo e, assim, no
Filho, gracas a qual aquele recuperaria, enfim, a si mesmo na medida em que, por meio d’Ele, voltaria a si como saber de
si, isto é, como Espirito Santo.

Ora, uma tal interpretacdo do dogma da Trindade faz com que Deus nao seja Deus sem o mundo, torna necessaria e nao

livre a criagdo e a Encarnacéo," com a consequéncia de que, como se pode dizer parafraseando uma passagem de Hans
Urs von Balthasar citada por Ladaria, torna forcoso que se veja a Deus como “absorvido no processo do mundo”, nao

» [vi]

podendo, portanto, “chegar a si mesmo a nao ser através de dito processo”.

No presente contexto ndo importam as funestas consequéncias trazidas por essa interpretacdo hegeliana da Trindade para
a integridade da doutrina da fé e sua Congregacdo.

Importa-me, ao invés, primeiramente, tentar mostrar, ainda que contra-intuitivamente, que interpretar a Trindade em
termos genuinamente hegelianos, longe de reduzir ou de subordinar a chamada trindade imanente a trindade economica,
conferindo assim a visao do absoluto um carater constitutivamente escatoldgico, faz antes o inverso, ocorrendo entdo, se
ndo nos equivocamos na interpretacao, que Hegel, na verdade, o que faz é recuperar o conceito de oikonomia trinitaria
proposto originalmente por Tertuliano, desvinculando a teoria do absoluto da escatologia.

Um segundo resultado e uma segunda vantagem da posicao hegeliana pelos quais eu gostaria de argumentar, se me
permitem falar assim, é que, admitida a precedéncia proposta por Agamben das estruturas conceituais teoldgicas com
relacao as dedicadas a explicacao do politico, ganha-se neste terreno, gracas aquela - gragas a passagem hegeliana - uma
liberagdo de todo messianismo e uma visdo muito mais realista e integrada da oikonomia ética, se, novamente, me for
permitido empregar essa expressao que Hegel muito provavelmente recusaria. Mas vejamos isso um pouquinho mais de
perto, ainda que o desdobramento - porque mais ndo posso - va ser minimalista.

4.

Demonstrar com precisdo e com abono textual como a silogistica hegeliana recupera a concepgdo original da oikonomia
trinitaria e, assim, permite evitar as aporias envolvidas em sua extensdo a doutrina da salvagao e a escatologia que lhe é
inerente, é uma tarefa exegeticamente complexa, cuja implementagao requer uma leitura de textos extensa, ademais de
condenada a confrontar-se com os mais complexos e dificeis problemas de interpretagao da obra hegeliana.

Nesta comunicacdo, contudo, eu vou tentar seguir uma via curta. No entanto, antes disso, como epigrafe, ou, talvez
melhor, como uma espécie de abono prévio, parece-me conveniente citar a declaracdo que se 1é na se¢do sobre as provas
da existéncia de Deus, nas Ligdes sobre a Filosofia da Religido, onde é dito muito expressamente que “na medida em que

» [vii]

se fala do saber acerca de Deus, se fala imediatamente da forma de um silogismo”.

Tornar essa afirmacéo algo mais clara é um dos desideratos a perseguir aqui, mas, para alcanca-lo, é melhor ir logo a esses
textos em que Hegel trata direta e taxativamente de questdes teoldgicas. Assim, para comecar, e ndo sem alguma ironia,
no inicio da Filosofia da Natureza, no § 247, Hegel diz:

“A ideia divina é justamente isso, resolver-se, por fora de si essa outra coisa e de novo reassumi-la em si, para ser

» [viii]

subjetividade e espirito”.

Esse resumo bruto do mais essencial da filosofia hegeliana é ainda muito indeterminado para mais esclarecer e corroborar
a tese acima enunciada e é certamente necessario explicar com maior clareza em que consiste essa resolucao da ideia
divina. O tdépos é recorrente na filosofia hegeliana e os textos abundantes.

Assim, para ir adiante, podemos nos reportar, por exemplo, ao Adendo ao paragrafo 381 da mesma Enciclopédia onde se
1é o seguinte: “Como é sabido, a teologia exprime esse processo no modo da representacdo, dizendo que Deus-Pai (o
Universal simples, que é em si), renunciando a sua solidao, cria a natureza (o exterior a si mesmo, o que-é-fora-de-si), gera
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um Filho seu outro Eu); mas esse Outro, em virtude de seu amor infinito, contempla-se a si mesmo, ai reconhece sua
imagem, e nela retorna a unidade consigo mesmo. [Essa] unidade, ndo mais abstrata, imediata, e sim concreta,
mediatizada pela diferenca, é o Espirito Santo, que procede do Pai e do Filho e na comunidade crista alcanga sua perfeita
efetividade e verdade.”

Contudo, esta apresentacao da trindade na linguagem da representagdo, no sentido peculiar que o hegelianismo d4 a
palavra, a despeito de que expressa nas palavras do proprio Hegel e introduzida como uma versdo pedagdgica de sua
proépria posicdo, por si s6, ainda ndo confirma a afirmacdo que fizemos acima de que a teoria hegeliana da Ideia absoluta
envolve uma interpretacdo do dogma trinitario que, expressa na linguagem dos teélogos atuais, seria antes imanente do
que salvacionista. Muito menos nos faz ver porque envolveria, como afirmamos acima, uma rendncia a toda escatologia.

Na verdade, em primeira reflexdo, bem se poderia pensar o contrario, uma vez que Hegel sustenta - por exemplo, ao expor
o conceito de Deus - uma espécie de dependéncia constitutiva deste ultimo com relacdo ao finito. Uma expressao clara
dessa posicao encontra-se na passagem seguinte: “O finito se mostra (....) como um momento essencial do infinito e, se
colocamos a Deus como o infinito, Ele ndo pode, para ser Deus, prescindir do finito. Deus se finitiza, d4 a si mesmo
determinacéao. Isto poderia em principio ser contrario a Divindade, mas isso ja estd presente nas representac¢oes ordindrias

» [ix]

de Deus, pois estamos acostumados, por exemplo, a considera-lo como criador do mundo”.

Além disso, colocadas as coisas em termos ja ndo mais da representacgdo, mas no registro estritamente especulativo, é
preciso admitir que a processualidade da Ideia deve ser concebida como um desenvolvimento concreto e positivo, para

tomar de empréstimo dois adjetivos empregados por Bourgeois.™ O que é dizer que néo faz nenhum sentido duvidar que

tanto a decisdo da Ideia de “deixar sair livremente de si 0 momento de sua particularidade (....), a idéia imediata como seu

[xii]

reflexo, como natureza” (Enc., § 244)™”, quanto a autonegacéo da natureza - o queimar-se dela como um fénix
sai o espirito, sejam processos reais.

- da qual

Mais: quando o autoritativo comentario de Bourgeois nos diz que: “para o cristianismo a sequéncia trinitaria é uma descida

» [xiii]

do Pai pelo Filho no Espirito”, enquanto que, para o hegelianismo, ela é: “uma ascensdo do Pai, pelo Filho, ao Espirito
parece bem confirmar-se a tese de que - como dizem os defensores da ortodoxia catdlica, e, aqui, para ser especifico, o
arcebismo Ladaria - de que o desenvolvimento trinitario “parece surgir mais da caréncia do que da superabundancia do

xiv]

ser divino”,™" eis que, como continua o teélogo nosso contemporaneo - e, como alids j& vimos nos textos citados acima - de
acordo com Hegel: “Deus nédo é sem o mundo, o Filho ndo é sem a Encarnacdo, o Espirito Santo ndo é sem a comunidade

» [xv]

cristd”.

Ora, se esta fosse a ultima estacdo, o fim da linha na interpretagao e na compreensdo da posicdo hegeliana entao seria
forcoso concluir que a alegagao que fiz acima de que Hegel recuperaria uma visao imanente da trindade, acautelando-se
gracas a isso com relacdo as aporias escatoldgicas, nao teria sido mais do que uma hipdtese atrevida e insdlita, carente de
base filoldgica e de pertinéncia hermenéutica.

No entanto, as coisas sao mais complexas do que parecem e ndo penso que seja hora de definitivamente entregar os
pontos. No ja citado § 247 da Enciclopédia 1é-se, com efeito, o seguinte: “O mundo é criado, vem a ser criado agora e
eternamente foi criado; isto acontece na forma da conservacdo do mundo. Criar é a atividade da Ideia absoluta; a ideia da
natureza é, qual a ideia como tal, eterna. (....) O finito é, porém, temporal; tem um antes e um depois; e quando se tem o
finito diante de si se esta no tempo. O finito tem um comego, mas nenhum absoluto. Seu tempo comeca com ele e o tempo
é so do finito. A filosofia é compreensao intemporal também do tempo e de todas as coisas em geral, segundo sua

nlxvi]

determinagdo eterna.

Ora, se Hegel pode dizer até mesmo da Natureza que ela é eterna, entdo é claro que pode dizer o mesmo do Espirito e é
por isso que, na outra ponta deste mesmo livro II da Enciclopédia, logo depois do passo em que o filésofo nos diz que
espirito provém da proépria natureza, o texto acrescenta: “ele [o espirito] é tanto antes como depois da natureza (....), Como
fim da natureza, ele é, justamente por isso, antes dela, ela proveio dele, contudo ndo empiricamente, mas enquanto ele ja
esta sempre contido nela e a pressupOe a si. Mas liberdade infinita dele deixa-a livre e apresenta o agir da ideia contra ela
como uma necessidade interna nela, assim como um homem livre no mundo esta seguro que sua agao ¢ a atividade do
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mundo.” (Enc., § 376, Adendo).™

Mais: a propria licdo da conclusédo da conclusédo da Enciclopédia, a que nos é dada no ponto culminante do sistema, o que
nos é dito no paragrafo 577, é a confirmacdo plena do ponto, pois o que Hegel denomina o silogismo da ideia da filosofia,
consiste justamente na afirmagao de que se a Ideia se divide, tendo na natureza e no espirito suas duas aparicoes, ela, no
saber absoluto de si, compreende-se como eterna e como eternamente ativa e engendradora de suas aparicoes e desfruta

xviii]

deste saber.!

Se, portanto, voltando a linguagem da teologia convencional, nos perguntarmos agora como se ha de compreender a
concepcao especulativa da trindade, parece-me que a resposta deve ser que ela de fato supera a distingdo entre as
compreensdes imanente e econdémica, pois os fatos da criagdo, da encarnacédo e da revelacdo de Deus no tempo sao
anulados ao serem reabsorvidos no carater eterno da divisao da Ideia em suas aparicoes e no saber eterno de seu retorno a
si.

Gerard Lebrun, em uma das muitas passagens de seu A paciéncia do conceito, - ao qual, alias, eu em parte devo a ligdo
que acabei de apressada e canhestramente resumir - expressa ilustrativamente o que creio se deva considerar como a
melhor leitura da tese hegeliana dizendo:

“Ora, dizer que Deus ‘se revela’, é dizer que o ser-outro, o Finito ndo esta fora de Deus. (....) Sem duvida, é dificil para o
cristao conceber isso, na medida em que ele atribui mais importancia a Encarnagao do que ao Goélgota (....). No entanto, é
no momento em que a diferenca entre Deus e mundo se revela como simples diferenciacdo que a Offenbarung culmina: a
alienacéao no finito foi apenas um clardo, o tempo que o reino da Finitude aparecesse como uma figura que o divino suscita

» [xix]

para logo dissolver em sua esteira”.

5.

Se, voltando as preocupacgoes iniciais destas notas, a tese de Aganbem relativa a precedéncia genealdgica das categorias
teoldgicas com relagdo as categorias politicas, nos perguntarmos agora que derivacoes se seguem da compreensao
especulativa da trindade para a estruturacdo dos conceitos politicos; se nos perguntarmos, pois, de que modo e em que
termos a teologia especulativa do filésofo determina a politica hegeliana, minha primeira resposta seréa a de que ela torna
impossivel todo messianismo e toda escatologia. A segunda sera a de que, do ponto de vista hegeliano, ndo se pode
considerar como antinémicos os paradigmas que Agamben denomina de econémico-gestionério e politico-estatal.

Para esclarecer aforismaticamente o primeiro destes pontos eu poderia simplesmente dizer que para Hegel, do ponto de
vista das estruturas conceituais fundamentais da eticidade, o jogo ja esta sempre jogado. Isto quer dizer que do ponto de
vista especulativo suas macro-divisoes - familia, sociedade civil, Estado - sdo eternas, eis que tais institui¢gdes sao
necessarias, sdo as constantes que constituem os proprios termos do silogismo ético.

Como é sabido, essa posicdo exasperava a Marx, cuja critica, inter alia, dizia: “A Ideia é erigida em sujeito e a relagao real
da familia e da sociedade civil com o Estado é apresentada como obra da Ideia e de sua atividade imaginéria. A familia e a
sociedade civil sdo as pressuposicoes do Estado; elas sdo, portanto, os Unicos elementos realmente ativos, mas na

» [xx]

especulacdo tudo é posto ao reverso”.

Seja como for, consideradas as coisas do ponto de vista hegeliano, ndo faz sentido nem ironicamente criticar a divisao da

[xxi]

vida social global em uma vida terrestre e em uma vida celeste, como lemos em A questdo judaica,™, nem esperar nem
anunciar, nem lutar, por nenhuma sociedade, conceitualmente nova. O que é também dizer que a auséncia de escatologia
torna o messianismo uma paixdo insensata e intutil, para usar a expressdo famosa de Sartre.

Radicalizando ainda mais o ponto, se poderia dizer que é a propria discussao sobre o fim da histéria que esteve sempre mal
colocada, porque vale com relacao a ela o mesmo que Hegel diz a propdsito da exigéncia de que se dé uma resposta
taxativa a pergunta que interroga se o mundo teve um comego no tempo ou nao, isto é, deve-se dizer que é este ou-ou da
pergunta que néo presta (§ 247, p. 29). E que, explica-nos ele, quando nos colocamos no plano do finito néo se chega a
nenhum fim e se pode dizer tanto que se tem comecgo, quanto que se o ndo tem. Certo, ha uma histdria finita do infinito,
uma historia da volta a si da Ideia no tempo, mas esta, na medida em que é efetivamente historia do infinito, e ndo a série
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monoétona de eventos cronologicamente acumulados, é eterna, a despeito de que possa ser empiricamente esquecida e
repetida no curso da historia finita, como quando, por exemplo, nos paises do dito socialismo real procurou-se dissolver a
distingao entre o Estado e a sociedade civil.

Analogamente, com relacdo a segunda questdo, como eu procurei mostrar em meu estudo sobre a concepcao hegeliana do
patriotismo, os paradigmas econémico-gestionario e politico-estatal estdo inextricavelmente associados, pois assim como
hé uma dupla figura do patriotismo - um das situagées ordinérias, outro os das situagdes de excegdo - assim também se
pode dizer que de acordo com as situagdes concretas em que se encontra contigentemente a vida ética podem predominar
uma ou outra das figuras do silogismo ético.

Alids, para encerrar com uma alusdo a conjuntura que estamos vivendo, se poderia bem dizer que mundialmente viveu-se
nos ultimos anos sob o signo da férmula puramente formal e superficial do silogismo ético - S-P-U -, a formula do silogismo
da aparéncia consoante a qual a universalidade parecia derivar simplesmente da interacdo dos singulares intermediada
pela particularidade do sistema das necessidades, vale dizer em linguagem corrente, pela dinamica imanente da
globalizacao.

Agora, no entanto, a grande crise porque passa o mundo restabeleceu a férmula mais fundamental, a formula S-U-P, em
que o termo médio é o universal, cuja poténcia atesta a idealidade de todo singular e de todo particular -de todo finito-
exibindo-se ao mesmo tempo como seu fundamento e fim Gltimo. Pois ¢ isso que na verdade significa esse o extraordinario
soerguimento dos governos que voltou a demonstrar que, eternamente, o Estado é a verdade ultima do social, a instancia
de que, em ultima andlise, a totalidade ética depende para sua estabilidade e conformacao.

*Joao Carlos Brum Torres é professor aposentado de filosofia na UFRGS. Foi Secretdrio do Planejamento do governo do
Rio Grande do Sul (1995-1998 e 2003-2006). Autor, entre outros livros, de Transcendentalismo e dialética (L&PM).
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