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Um ensaio sobre a libertacao
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Prefadcio a edigdo brasileira do livro recém-editado de Herbert Marcuse

1.

A libertacgdo referida por Herbert Marcuse é a de tornar-se livre da coagdo com que a sociedade capitalista a todos
constrange com o objetivo primordial da acumulacdo de valor e suas consequéncias por demais conhecidas. Seré que a
humanidade nado consegue satisfazer suas necessidades sem gerar desigualdade, miséria, opressdo e barbarie? Barbarie
que ocorre justamente quando os homens praticam uns com os outros a violéncia que lhes é imposta pela sociedade
repressora em que se converteu a ordem capitalista.

Este livro tem importancia dupla: politica e tedrica. Politica, porque chega num momento muito oportuno em que
demonstra sua grande atualidade: a defesa da liberdade hoje cada vez mais rara, em nexo com igualdade, solidariedade,
cooperacgao e felicidade num outro projeto de sociedade. Nunca se falou tanto em liberdade e nunca ela foi tao
descaracterizada, vilipendiada e sequestrada num mundo dominado pelo processo de acumulagcdo capitalista, ao qual
devemos servir e que nao temos a liberdade de criticar e substituir. Eis o verdadeiro caminho da servidao!

O livro confronta a nao-liberdade, o simulacro apresentado como liberdade, a dos (neo)liberais apoiados em Mises, Hayek,
Friedman etc.

Os liberais aprisionam a liberdade como livre exploracdo e expropriacao pela razao econémica. Impregnam mulheres e
homens com a obrigagdo de produzir excedente e com o individualismo do culto ao mérito pessoal, numa ordem social
repressora - inclusive fascista -que os apropriadores do excedente pretendem imutével. Herbert Marcuse cita o préprio
Mises como exemplo, que afirma: “o capitalismo € a unica ordem possivel das relagdes sociais. [...] o fascismo e todas as
orientacoes ditatoriais semelhantes [...] salvaram na atualidade a formacao civilizatéria européia”.[1]

Em seu prefacio e sua introducdo, a obra diagnostica e denuncia, para seguir com a analise dos fundamentos e das
condicées da dominagao vigente e revelar a praxis da libertagdo possivel. Ao final, propde uma nova sociedade, avessa a
opressao e com liberdade, cuja dindmica prdpria evita sua transfiguracdo em seu contrario repressivo nos termos da
ideologia liberal vigente.

Além disso e igualmente importante: o livro é uma contribuicdo tedrica fundamental, pois enriquece a reflexao filoséfica,
sociopolitica, econémica e cultural com a discussao dos problemas das relagdes com a natureza, inclusive a natureza
humana, as necessidades e a sensibilidade. Herbert Marcuse procura analisar as consequéncias da imposicdo da sociedade
capitalista sobre os individuos em termos de mudangas na “natureza humana”. A nova sensibilidade e a praxis refletem
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essa situacdo. Os conceitos universais sao compreendidos como categorias sociais finamente ajustadas a interesses e a
mudangas, e sua verdade precisa levar em conta essa situagao.

Herbert Marcuse pensa ideais como necessidades, vinculadas aos interesses a que correspondem. Discorre sobre cultura,
politica, educacao e filosofia pela perspectiva da critica aliada a praxis material sensivel, para driblar as armadilhas tanto
do idealismo quanto do materialismo raso, com frequéncia embutidas nos projetos de transformacéo social.

Ja& bastante atrasada em relacao a obra original de 1969, a primeira versao em lingua portuguesa de An Essay on
Liberation é de 1977. Apareceu numa conjuntura muito desfavoravel a sua adequada compreensao no periodo da ditadura
civil-militar instaurada por um golpe de Estado no Brasil.

E uma obra sobre politica como construcéo de formas de sociedade, como transformacdo da sociedade e de modos de vida,
ou seja: de mudanga das relagoes entre o social e o individual. Refere-se menos a politica como conquista e manutencéo do
poder institucional e de Estado, prioridade compreensivel no periodo ditatorial. Nos anos 1970, foi lida como libelo
contracultural e irracionalista, até mesmo “desbunde” apolitico.

Herbert Marcuse constituiria “estimulo ao irracionalismo, a contracultura, a ideia de culto a sensibilidade, da razao como
coisa anacronica”[2] para contaminar a esquerda da época. Em consonancia com a estratégia comunista da Terceira
Internacional entdao hegemonica, nao existiu abertura a apreensao da politica como (re)construcao da sociedade em nova
forma, como politica enquanto transformacao social, para além das vias do assalto e da tomada do Estado. Nada estranho
num pais como o Brasil, em que o Estado precedeu o estabelecimento da nagao e ditou a forma capitalista da sociedade, a
qual até hoje demonstra grande fragilidade institucional e organizativa; o desafio é evitar sua perene repeticdo com a mera
mudanga de maos do Estado.

A obra passou despercebida como contribuicdo a discussdo politica, ao contrario da recepgao mais favoravel da primeira
versao brasileira de O homem unidimensional, intitulada Ideologia da sociedade industrial, de 1967. Por outro lado, no
plano propriamente académico, Marcuse foi desconsiderado “por falta de rigor”.[3] Assim foi excluido do volume dedicado
a Teoria Critica na prestigiada Colecdo Os Pensadores, que mobilizou os intelectuais engajados e foi muito influente
naqueles anos para os estudos de filosofia, sociologia e disciplinas afins no pais.

Em certo sentido, a leitura “contracultural” acertou. Herbert Marcuse vinculou a forma capitalista da sociedade a
imposicdo sobre os individuos de uma dinamica de interferéncia e mudanca da sua “natureza humana”. Por sua vez uma
politica de transformacéo da sociedade deveria intervir para uma mudanca critica nesse estado de coisas. Para isso, os
individuos teriam que ser “libertados” de sua “natureza humana” imposta, para serem sujeitos de uma transformacdo
dessa natureza humana mediante habitos e valores, por meio de outra “cultura”, que poderia assim ser vista como
“contracultura”.

Mas acertou em parte: isso nada tem a ver com “irracionalismo” ou “desbunde” apolitico — ao contrério! Irracional é a
forma capitalista da sociedade, ao se estruturar conforme fins impostos por uma minoria e nao universalizaveis, justamente
para obstruir sua transformacdo! A libertacdo, segundo Herbert Marcuse, é necessaria porque “deve preceder”[4] a
edificacdo de uma outra sociedade, “racional” pois subordinada a fins dos seus proprios integrantes e nao da acumulagdo
acelerada de capital.

Esta beneficia apenas os poucos que tém seu controle e propriedade, as custas da geracao de uma sociedade atulhada de
bens que sao falsas necessidades. Se os individuos forem libertados, podem promover uma politica contraria aquela em
curso, que é de conservacdo do status quo. Podem desenvolver politicas de transformagao e construir outra sociedade,
coletiva e publicamente, com consciéncia e nova sensibilidade para as verdadeiras necessidades materiais e culturais
humanas.

Herbert Marcuse foi sobretudo um pensador politico centrado na dindmica social, na perspectiva do movimento das
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sociedades, de sua transformacdo e da modificagdo de seus nexos com os individuos, com a interacdo entre eles e seus
vinculos com a natureza. Como sustentou Theodor Adorno, “uma teoria critica, apesar de toda experiéncia de coisificagao e
mesmo ao exteriorizar esta experiéncia, se orienta pela ideia da sociedade como sujeito, enquanto a sociologia aceita a
coisificagao”.[5] Herbert Marcuse ¢ levado a ser um adversario do capitalismo justamente porque neste o inico movimento
admitido e reforgado é o da reprodugao ampliada do capital; a sociedade, por sua vez, deve manter-se coisificada, imével,
estatica.

A linguagem de Herbert Marcuse atesta essa questdo: ele menciona “teorias da transformacdo social”, “sociedade sem
mudanca”, “destino histérico da democracia burguesa” etc. A abordagem dindmica da sociedade é um diferencial de
Marcuse no contexto da primeira geracdo frankfurtiana. O prisma dinamico ja distingue sua apreensdo de histdria da
historicidade heideggeriana e constitui o cerne de Filosofia e teoria critica, pelo qual debate o ensaio Teoria tradicional e
teoria critica de Max Horkheimer na Zeitschrift fiir Sozialforschung em 1937.

Esse texto é uma contribuicdo relevante, no qual Herbert Marcuse discute a dinamica da “verdade” na passagem de sua
forma filoso6fico-abstrata a fungao tedrico-pratica nas tendéncias sociais concretas. Nessa medida, pode-se afirmar que esse
texto constituiria, vinte anos depois, o ponto de partida tedrico do qual Marcuse desenvolve Um ensaio sobre a libertagdo,
em que a verdade sera discutida no plano da praxis material sensivel, da libertacdo das imposi¢ées de uma “natureza
humana”. Boa parte dos temas ja esté ai, articulada de modo semelhante: libertacéo e opressdo, utopia e processo social,
ideias e fatos etc.

“[...] se o desenvolvimento esbocado pela teoria ndao acontecer, se as forcas que deveriam produzir a transformacao
recuassem? [...]. A teoria critica [...] fala contra os fatos [...]. Como a filosofia, ela opde-se a justica da realidade, opGe-se ao
positivismo satisfeito. Entretanto, diferente da filosofia, sempre extrai seus objetivos a partir das tendéncias existentes do
processo social. [...]. Na medida em que a verdade nao for realizavel dentro da ordem social existente [...] nao fala contra,
mas sim, pela verdade. O elemento utdpico foi na filosofia o tinico elemento progressivo: [...] se apegar a verdade contra
todas as aparéncias”.[6]

“A ndo realizagdo do previsto pela teoria nao desabona seu conteudo de verdade. O critério de verdade ndo é realista
pragmatico e determinante, mas social histérico e reflexionante. E preciso intervir para realizar efetivamente a “verdade”
e verificar como deve-se mudar a ordem social vigente com esse objetivo. Mas “a teoria critica nao tem nada a ver com a
realizagao de ideais, trazidos de fora para as lutas sociais. Ela reconhece nessas lutas, por um lado, a causa da liberdade,
por outro, a causa da opressao e da barbarie”.[7] A mudanca dessa ordem nao é tarefa da filosofia, cujos conceitos tém sua
verdade abstrata, que s é verdade quando ndo referida a realidade social vigente. Mas, por essa sua “transcendéncia,
pode tornar-se em objeto da teoria critica”.[8]

O interesse da teoria critica na libertacdo da humanidade a vincula a determinadas verdades antigas as quais necessita
preservar. Que o homem possa ser mais do que um sujeito utilizavel no processo de producdo da sociedade de classes,
trata-se de uma convicgdo que vincula profundamente a teoria critica a filosofia.[9]

Converte-se em forga progressiva e subversiva ao tornar conscientes “possibilidades para as quais a situagdo mesma estd
amadurecida”.[10] Herbert Marcuse se identifica com Rousseau: “A natureza comanda todos os animais e o animal
obedece. O homem sofre a mesma influéncia, mas se reconhece livre para ceder ou resistir”.[11] A consciéncia dessa
liberdade indica, a partir da libertagdo - ou seja: a partir do povo - situacgoes fatuais que ultrapassam as condigoes do
presente - ou seja: as condigdes do soberano -tornadas anacronicas.

Um ensaio sobre a libertagdo conduz essa dinamica, apreendida no plano da razédo objetiva, ao contexto das tendéncias
histéricas, decifrando nos conceitos categorias sociais e aprofundando as questoes apreendidas no plano das necessidades
e da sensibilidade. As aspiragdes universais de liberdade e solidariedade perdem seu conteudo idealista abstrato para
serem ancoradas na natureza humana como necessidades materiais e sensiveis verdadeiramente correspondentes aos
homens e as mulheres.
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Hoje a onipresenca da questdo democratica confere relevo ao que Herbert Marcuse chamou nesse livro de “sociedade
repressora”.[12] Ela é precisamente o contrario do que deve ser entendido como democracia, mas que progressivamente
toma conta da configuracédo corrente da “democracia” burguesa neoliberal. Esta forma da democracia, fruto do casamento
com o capitalismo em suas metamorfoses, tornou-se “o maior obstaculo para qualquer transformacdo — exceto a mudanca
para pior. [...] seu desenvolvimento regressivo, a autoconversdao num Estado policial e de warfare deve ser discutida
[...]1”.[13] E preciso libertar-se dessa forma de sociedade e de suas implicacdes sobre a natureza humana, sobre as
interagdes sociais e os proprios objetivos da vida. Ha libertacao possivel, e o livro discute suas condicoes de possibilidade.

A revolugao como conquista do poder pelo assalto ao Estado, tal como apreendida em sua formulagdo classica, é
insuficiente se dela nao resultam um redirecionamento no plano produtivo e uma configuracdo social com equidade de
condigdes e organizacdo publica da vida coletiva. Isto é: se a libertagao ndo resultar em liberdade com relacdo a forma da
sociedade. Nesse caso, instala-se um continuum sociopolitico, cuja expressdo contemporanea é o mundo neoliberal e sua
versdo propria da racionalidade e da sensibilidade. Esse é o problema fundamental posto por Marcuse no Manifesto
Libertério que é Um ensaio sobre a libertagdo, uma tradugao perfeita da critica e da oposicdo a sociedade opressora avessa
em relagao a tudo que nao é espelho.

A sociedade burguesa capitalista contemporanea logrou por essa sua forma escapar ao que a aterrorizava: o fantasma da
revolugao enquanto praxis transformadora. A revolugao assimilada foi aquela tomada apenas como produto, como razao
subjetiva e nao como envolvida em uma tendéncia histérica, de um processo cotidiano e persistente de mudanga rumo a
liberdade. A praxis da libertacdo é proposta por Herbert Marcuse para reativar, dar vida nova a transformacao em termos
em tudo analogos aos que balizavam a revolucdo de outrora, como razao subjetiva e objetiva, respeitadas as diferengas
efetivas a serem contempladas. Em especial, a abrangéncia doravante totalizante do processo de valorizagdo e os avancos
no plano da produgao material.

Iniciado em Filosofia e teoria critica e desenvolvido em Um ensaio sobre a libertagdo, o projeto de transformacgao e
reconstrugao social baseada na praxis material sensivel dirigida a construgao de uma sociedade nao repressora e feliz
encontra, conforme o préprio Marcuse, sua formulagdo mais acabada em Contrarrevolugdo e revolta.

“0O novo padréo histérico da revolucdo vindoura talvez esteja melhor refletido no papel desempenhado por uma nova
sensibilidade [...]. Esbocei essa nova dimensdao em Um ensaio sobre a libertagdo; aqui tentarei indicar o que esta em jogo, a
saber, uma nova relagao entre o homem e a natureza — a sua propria e a natureza externa. A transformacao radical da
natureza torna-se uma parte integrante da transformacgao radical da sociedade. Longe de ser mero fenémeno psicoldgico
[...], a nova sensibilidade é o meio em que a mudanca social se converte numa necessidade individual, a mediagdo entre a
prética politica de transformar o mundo e o impulso de libertagdo pessoal”.[14]

Além disso, essa obra apresenta “o esforco para encontrar formas de comunicagdo que possam romper o dominio opressivo
da linguagem e imagens que ha muito se converteram num meio de dominagao”,[15] ao introjetar na populacgdo valores dos
dominadores e reproduzir o vigente nas consciéncias e nos sentidos. E a revolucdo cultural em um novo sentido: o das
mudangas no dominio das necessidades vitais culturais, ndo materiais.

“O que esta em jogo na revolugdo socialista ndo é meramente a ampliagao da satisfacdo, dentro do universo existente de
necessidades [...] mas o rompimento com esse universo, o salto qualitativo. A revolucdao envolve uma transformacao radical
das proprias necessidades e aspiracoes, tanto culturais como materiais; da consciéncia e da sensibilidade; do processo de
trabalho e do lazer. Essa transformacao aparece na luta contra a fragmentacao do trabalho, a necessidade e a
produtividade de desempenhos estipidos e estipidas mercadorias, contra o individuo burgués aquisitivo, contra a serviddo
sob o disfarce da tecnologia, a privacdo sob o disfarce da vida boa, contra a poluicao como um modo de vida. As
necessidades morais e estéticas convertem-se em necessidades basicas, vitais, e impulsionam novas relagées entre os
sexos, entre as geracdes, entre os homens e mulheres e natureza. A liberdade é entendida com raizes na satisfagdo dessas
necessidades, que sao simultaneamente sensoriais, éticas e racionais”.[16]
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Necessidades - needs em inglés, Bediirfnisse em alemédo - sdo apreendidas por Herbert Marcuse como sociais e historicas,
tal como feito por Marx. Mesmo em seu famoso lema do Programa de Gotha: “de cada um conforme suas capacidades; a
cada um conforme suas necessidades”, este esclarece que o proprio trabalho ndo é s6 meio, mas converte-se em uma
dessas necessidades vitais.

Em Contrarrevolugdo e revolta, Marcuse interpreta claramente a dominagao como repressao de “necessidades”. Como em
Um ensaio sobre a libertagdo, substitui a distincdo entre necessidades “falsas” e “verdadeiras” por necessidades vitais
supérfluas e vitais bésicas. Marx é a referéncia fundamental: “Marx viu no desenvolvimento e disseminagao de
necessidades vitais supérfluas, para além das necessidades baésicas, o nivel de progresso em que o capitalismo estaria
maduro para a queda final: “O grande papel histérico do capital é o de criar esse trabalho excedente, trabalho supérfluo do
ponto de vista do simples valor de uso, da mera subsisténcia e seu destino histérico esta consumado tdo logo, por um lado,
as necessidades sao desenvolvidas a tal ponto que o préprio trabalho excedente acima do necessario é necessidade
universal derivada das proprias necessidades individuais; por outro lado, a laboriosidade universal mediante a estrita
disciplina do capital, pela qual passaram sucessivas geracoes, ¢ desenvolvida como propriedade universal da nova
geracao”.[17] A localizacao da revolucdo é aquela fase em que a satisfacdo de necessidades bésicas gera necessidades que
transcendem a sociedade do Estado capitalista e do Estado socialista. No desenvolvimento dessas necessidades estdao os
impulsos radicalmente novos da revolugao.[18]

A satisfagdo dessas necessidades deve orientar-se conscientemente pela autonomia, pela autodeterminagao de homens e
mulheres livres. Querem construir sua vida social pela satisfagdo das suas necessidades vitais basicas, materiais e
culturais, mas conforme seus proprios designios, como sujeitos de sua historia e nao determinados de modo heterénomo
pela producao capitalista.

Como “animal politico”, para Marx, o homem é um animal social. “O ser humano é no sentido mais literal, um
C&Hov moMTIKOV (zoon politikon), ndo apenas um animal social, mas também um animal que somente pode isolar-se em
sociedade”.[19] Isto é, a vida social é uma necessidade humana. Herbert Marcuse retoma precisamente esse tema ao
explicitar a libertagdo: o homem é um animal social dotado de liberdade. “O ser humano ¢ e continuara sendo um animal,
mas um animal que satisfaz e preserva o seu ser-animal tornando-o parte de seu eu, de sua liberdade como Sujeito”.J20] A
forma de sociedade em que o homem se isola deve fundamentar-se na liberdade exercida plenamente por seus sujeitos
emancipados conforme seus proprios interesses e suas necessidades vitais basicas. Apds despedacar o véu ideoldgico, é
preciso derrubar a estrutura do mundo que o sustenta. Individualizar-se livremente, com o dominio sobre as imposigées da
sociedade.

O fetichismo do mundo das mercadorias, que parece tornar-se mais denso dia a dia, s6 pode ser destruido por homens e
mulheres que despedagaram o véu tecnoldgico e ideoldgico que oculta o que estd acontecendo, que encobre a realidade
insana do todo - homens e mulheres que se tornaram livres para desenvolver suas proprias necessidades, para construir,
em solidariedade, seu proprio mundo.[21]

2.

Se ha justificativa para uma retomada do interesse pelo pensamento de Herbert Marcuse, o livro em nossas maos revela
bem o porqué. Persistem todos os problemas denunciados por Marcuse num passado que ameaca deter o tempo e quedar-
se como Unico presente. Permanecem também suas andlises e propostas de transformacao e emancipagdo para que haja
um futuro para o presente.

Elaborada ha meio século, essa obra politico-filoséfica procura explicar e traduzir o “tempo” que atravessamos, em que
permanente e inevitavelmente somos objeto, mas em que, a0 mesmo tempo nao conseguimos deixar de ser sujeito, nem
que seja sujeito sujeitado, sofrido e anulado. A rigor, a dualidade sujeito-objeto pouco acrescenta ao enfrentamento dos
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fatos, embora necessdria a sua compreensao adequada.

Quase tudo ja se encontra presente: mesmo muito do que ainda nem existia concreta e plenamente quando foi escrito este
livro desfila por suas pdaginas. Ele foi finalizado ainda antes de ocorrerem os famosos eventos de maio de 1968, mas parece
até que foi resultado desses acontecimentos que revolveram o mundo, tal a sintonia de Herbert Marcuse com o espirito de
seu tempo. O mesmo vale para a sociedade neoliberal: ela engatinhava durante a redacdo da obra, mas sua ideologia do
desempenho individualista ja é contemplada em suas analises.

Nao ha motivo para espanto. Em que pesem os avangos que produzimos para a sobrevivéncia da espécie, o mundo em que
vivemos ndo mudou nos ultimos tempos - desde a Segunda Guerra Mundial - salvo para pior em tudo o que afeta o0 nosso
controle sobre o0 que se passa conosco. Assim vivenciamos de maneira progressiva os efeitos da dominacao da acumulagao
capitalista sobre a totalidade das dimensdes da vida na forma neoliberal de sociedade. Hoje todos sao dependentes e, de
algum modo, reprimidos num mundo cujo objetivo se desumaniza aceleradamente rumo a sujeigao material global ao valor
pelas mais diversas formas, cuja consequéncia mais macabra é a desigualdade gritante. Ao mesmo tempo, a politica
“capitalista” se concentra no congelamento das forcas dinamicas da sociedade para evitar qualquer mudanca, o que se
concretiza como ofensiva antidemocratica. Como resultado, espraia-se uma ansiedade geral por uma transformacao bem
como uma disposi¢do ao protesto e a intervengao.

Herbert Marcuse decifra o mundo como uma sequéncia de condicdes e suas implicacdes. E um mestre da exposicdo da
dindmica do capitalismo, seja ao desvendar o lado sombrio da voracidade da acumulagao acelerada do valor onipresente a
corroer a humanidade, seja ao apontar o horizonte iluminador espraiado do experimento de libertacdo, cujo esboco
apresenta como prética e arte de transformacgédo ancorada nesse mundo. Por toda parte, encontram-se indicios disso, sinais
testemunhados na linguagem utilizada, criativa e precisa, como, por exemplo, na multiplicidade de adjetivos e
qualificacdes finamente selecionados que desfilam junto a termos como sociedade, democracia, necessidades etc.

Sobretudo neste livro Herbert Marcuse preconiza a relevancia tanto do que desde sempre é opressivo ou do que é um novo
mal, conforme o conhecido lema benjaminiano-brechtiano, quanto também do que é novo e bom, libertador. Para resumir:
procura ver como um desafio a esperancga na desesperanga, ao procurar juntar critica e praxis, ao mesclar a nova
sensibilidade com a disciplina intelectual e a organizacdo politica. Esse nexo é um dos marcos de sua obra desde a
publicagdo de Filosofia e teoria critica, onde, como vimos, a praxis se apresenta, inclusive, quando as previsdes da teoria
critica ndo ocorrem e cabe realizar as tendéncias sociais que as realizem.

Este é um livro sobre democracia. Democracia que nédo se sustenta por si: depende de subjetividades democraticas. O
capitalismo a fundamentar a forma democratica da sociedade em vigor, afeta fortemente os sujeitos, submetidos aos
ditames da ideologia do desempenho produtivista e da meritocracia no préprio plano da natureza humana. Por isso a
sociedade vigente é uma “pseudodemocracia”’[22] ou uma ordem “semidemocratica”.[23]

O livro de Herbert Marcuse discute a consciéncia, a critica e a praxis alternativa a esse estado. Eis uma das grandes
contribuicdes dessa obra entre nds. Vem a ser um antidoto ao individualismo extremo e a racionalidade do mérito
competitivo, impostos as pessoas e sustentdculos da desumanidade capitalista como racionalidade e sensibilidade nos
moldes vigentes. Por toda parte, observa-se a construcao de uma forma repressora de democracia. As pessoas acabam
convertidas em engrenagens na reproducao desse vigente.

Por exemplo: a maioria dos moradores da periferia da cidade de Sao Paulo acredita que os beneficios da sociedade do bem-
estar, como o acesso a educacédo, a saude e a habitacdo, ndo se desenvolvem no contexto de politicas publicas no dmbito
institucional e do Estado, mas constituem resultado exclusivo de seu proprio mérito individual, do esforgo e interesse
imediato do seu desempenho no trabalho nas condigdes existentes.[24] H4 um forte apelo liberal em curso, com o
empreendedorismo individualista e uma oposicao as politicas sociais universais e a justiga social equitativa.

Essa consciéncia individual da meritocracia e das saidas privadas resulta da obstrugao da consciéncia coletiva e de classe,
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no plano de uma reconstrucao da sociedade de acordo com os interesses dominantes vigentes. Ela constitui uma
intervencdo na natureza humana, gerando a necessidade de produzir trabalho excedente e obstruindo a apreensao da
necessidade da vida social e coletiva. O resultado é a formacao de massas a partir de individuos atomizados, mantidos
longe de quaisquer representagoes vinculadas a vivéncia comum, como cooperacao e solidariedade.

O interesse proprio, individual e aparentemente imediato, a rigor, é mediato e abstrato, imposto por igual a todos na esfera
produtiva e, por essa via, aberto a manipulacao, impedindo a autonomia. Esse interesse individual abstrato impede a
autonomia que, apoiada numa “nova sensibilidade”, pode facultar a percepcao da desigualdade de oportunidades no
sistema produtivo capitalista vigente.

E preciso pensar em “novas formas de emancipaco [...]. Em primeiro lugar a negacéo: liberdade das determinacées
economicas [...] que impdem formas de luta pela existéncia que ja sdo obsoletas”.[25] A defesa do principio do desempenho
competitivo, obsoleto economicamente, constitui um comportamento que reproduz o estado estabelecido. Tal
comportamento deve ser diferenciado de comportamentos realmente emancipatorios. Protestos e rebelides nessa direcéo
ndo sdo espontaneos, mas apoiados na compreensdo e praxis de potenciais de libertagdo presentes, embora obstruidos na
sociedade vigente.

Assim cabe “vincular a formagao politica com a imaginacdo”:[26] a critica radical do principio do desempenho mediante os
potenciais de libertagdo da cooperagao e da solidariedade desenvolvidos na propria sociedade do capitalismo desenvolvido.
Aqui existe a relagao necessaria com o outro, para fora do individualismo da subjetividade produtivista. Afinal, como visto
antes, o ser humano é um animal que somente pode individualizar-se em sociedade, com os outros.

A autonomia e a liberdade nao podem ser mera implementacdo de ideais, mas devem sustentar-se em ensaios de libertagao
de interesses comuns e coletivos que levem em conta as condigoes em sociedade que facultam a emancipacao. Suas
condigdes sociais sdo as forcas que remetem a uma “nova racionalidade” baseada em uma esfera publica de discussao e
decisdo, para além do critério da produtividade econémica em direcdo ao bem comum. Remetem também a uma “nova
sensibilidade” apta a percepgao da solidariedade e da cooperagao ativas, para além da mera receptividade em relagdo ao
existente. Sao potencialmente existentes, embora impedidas socialmente pelos interesses dominantes.

A libertacdo se expressa em multiplas vozes e em dimensdes plurais, de classe, de raga, de género, culturais, identitarias
etc., conforme for vinculada a conflitos efetivamente presentes ou mesmo potenciais. Isso garantiria uma racionalidade
objetiva, como tendéncia histérica que é uma resposta a Habermas, que critica, em Marcuse, uma mediagdo “estritamente
subjetiva entre teoria e pratica”.[27]

3.

Este é um livro sobre a liberdade. A libertagdo para a liberdade. Sé é possivel referir-se a ela em sociedade como um
“impulso subversivo”.[28] A consciéncia dessa liberdade significa a possibilidade da mudanca. Libertagdo para novas
relagOes inter-humanas e entre a humanidade e a natureza, nao baseadas na acumulacao e expropriacdo do excedente.[29

A liberdade pode ser um potente meio de dominac¢do. Talvez seja essa a feicao mais desconcertante e impactante da
sociedade burguesa-liberal contemporanea: a voluntaria e aparentemente espontanea, a livre aceitacdo e sujeicdo, a
autoinculpavel submissao ao que nela se apresenta como opressivo “necessario”. Esse é o fulcro da famosa dialética do
esclarecimento.

Herbert Marcuse ndo atribui essa situagao ao mau uso ou ao uso deturpado da liberdade e nem tdo somente a um universo
repressor decorrente dos meios de comunicacao de massa. Para ele, trata-se do jugo opressivo de uma sociedade marcada
pelo predominio de necessidades que se tornaram necessidades dos préprios individuos, de sua “natureza humana” e que
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pré-condicionam - como uma “segunda natureza” -seu comportamento com um conjunto de satisfagdes repressivas. Nesses
termos, avanca a principal argumentacdo em O homem unidimensional, com o diagnostico e a exposigao da complexa
totalidade de uma “sociedade repressiva”.

Para expor a originalidade de Marcuse, cabe enfatizar que Adorno e Horkheimer ja desqualificavam a falsa liberdade na
sociedade vigente ao afirmarem que “a liberdade de escolha da ideologia, que reflete sempre a coercao econdmica, revela-
se em todos os setores como a liberdade de escolher o que é sempre a mesma coisa”.[30] Pouco a frente, no segmento
“Elementos de anti-semitismo”, assinalaram ainda em referéncia a competicéo ideolégica:

Quanto mais louco o antagonismo, mais rigidos os blocos. E sé quando a total identificacdo com essas poténcias
monstruosas é impressa nas pessoas concernidas como uma segunda natureza e quando todos os poros da consciéncia sao
tapados as massas sdo levadas ao estado de absoluta apatia [...]. Quando ainda se deixa uma aparéncia de decisao ao
individuo, esta ja se encontra essencialmente predeterminada. A incompatibilidade das ideologias, trombeteada pelos
politicos dos dois blocos, ndo passa ela propria de ideologia de uma cega constelacédo de poder.[31]

Eles atribuem essa situagdo sobretudo aos efeitos da industria cultural e da “perda total do pensamento” exemplificada na
“mentalidade do ticket”.[32] Aqui se revela a importancia do complemento marcuseano como avango em relagdo a anéalise
da Dialética do esclarecimento. Para Herbert Marcuse, a propria organizacdo funcional da sociedade repressiva, com suas
praticas e costumes de individualizacdo e isolamento ndo cooperativo, impoe como condicao objetiva a consequéncia
pretendida, isto é, o que podera ser e o que por fim é escolhido pelos individuos como uma “necessidade” que sua
“liberdade” determina.

O trago distintivo da sociedade industrial avancada é sua capacidade efetiva de sufocar aquelas necessidades que
demandam libertagao - libertagdo também daquilo que é toleravel, gratificante e confortavel - enquanto sustenta e absolve
o poder destrutivo e a fungao repressiva da sociedade afluente. Aqui, os controles sociais exigem a necessidade irresistivel
de producédo e consumo de supérfluos; a necessidade de trabalho imbecilizante onde isso ndo é mais necessario; a
necessidade de modos de relaxamento que aliviam e prolongam essa imbecilizacdo; a necessidade de manter liberdades
enganosas como a livre concorréncia com pregos administrados, uma imprensa livre que se autocensura, a livre escolha
entre marcas idénticas e acessorios inuteis.[33]

Em Contrarrevolugdo e revolta, essa questdo é diretamente remetida a Marx e sua exposi¢do do “trabalho excedente”,
como visto anteriormente. Um trabalho alienante e imbecilizante justificavel porque, por determinado tempo, seria
necessario a producdo da subsisténcia material e cultural. Onde ja ndo existe motivo para o “trabalho imbecilizante”, a
necessidade dele é falsa. Seu verdadeiro contetido é repressivo: manter o individuo sob o jugo coercitivo da imposicédo ao
trabalho opressor, explorado em seu mais valor, como se fosse necessario a geracao e acumulacdo do valor essencial a
reproducdo da sociedade burguesa capitalista contemporanea.

Sao necessidades repressivas de que os individuos ndo tém consciéncia, pois eles se identificam com a existéncia que lhes
¢ imposta a partir desse todo social: as necessidades perfazem um contexto racional com que se obstrui qualquer possivel
razdo critica de um pensamento negativo. Sob esse jugo, os homens sao livres para realizar a satisfacdo das necessidades.
Eis 0 mecanismo de imunizagao frente a falsidade, mediante o qual toda oposigédo é silenciada e reconciliada com a
liberdade na sociedade em sua forma presente.

Falar em liberdade requer referir-se a esse contexto social repressivo. E um nexo dindmico: na toada atual, o destino
histérico da totalidade social vigente ndo sera uma sociedade livre, mas sua resiliente reproducdo como sociedade
repressiva.

Esse é o motivo principal que leva Herbert Marcuse a excluir a mencdo direta a liberdade no proéprio titulo da obra em
nossas médos. Titulo por si s6 notavel: para comecar, refere-se a ensaio, mas o sentido aqui nao é um género de prosa
filoséfica. Ensaio nesse titulo significa o que precede uma realizacio e é necessario para que ela ocorra. E um
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experimento, um projeto eshogado do que ainda é possibilidade, poténcia. Um teste experimental a abrir, esclarecer e
animar perspectivas realizaveis, a serem repetidas para viabilizarem sua execucao na pratica efetiva e objetiva.

Liberdade é o que deve resultar desse exercicio, do processo de libertacao. Esse processo é a mediagdo para alcancar a
liberdade. Ndo tem a ver com algo ideal, abstrato, disponivel de modo imediato e a ser efetivado, mas com a realizacao de
uma pratica diaria - melhor: de uma prdxis - concreta. Assim justifica-se a escolha de libertagao.

Herbert Marcuse certamente se inspirou em Marx e Engels, que em A Ideologia alemd esclareceram: “O comunismo nao é
para ndés um estado de coisas que deve ser instaurado, um ideal para o qual a realidade devera se direcionar. Chamamos
de comunismo o movimento real que supera o estado de coisas atual. As condigdes desse movimento resultam dos
pressupostos atualmente existentes”.[34]

A libertacdo, como processo de reconfiguracao geral do estado de coisas vigente, ocupa a posicao pertencente ao
comunismo na época do Manifesto comunista: fantasma, espectro a rondar como assustador prentincio imanente do seu
fim, a sociedade instalada, repressora em todas as suas dimensoes e que se toma como normal e eterna.

4.

Este é um livro sobre politica. Politica como construcao e reproducao de formas de sociedade, como condigdo social de
dominacdo ou de libertacdo. A condicdo para a dominagao atual é a organizacao social sustentada na necessidade do
trabalho excedente. E a base social da exploracdo que, como “principio de realidade”, penetra o mundo como um todo
gerando uma sociedade repressora. O desafio é pensar sobre politica pelo prisma de outro “principio de realidade”, nédo
baseado em necessidades vinculadas a perpetuagao do vigente.

Nos anos sessenta do século passado, Herbert Marcuse escreveu uma triade de livros de conteudo politico explicito, com
forte unidade entre si e com grande repercussao: O homem unidimensional, 1964; Um ensaio sobre a libertacdo, 1969 e
Contrarrevolugdo e revolta, 1972.

Uma experiéncia politica histdérica importante e duradoura, com consequéncias marcantes para a atualidade, caracterizou
esse periodo no que se refere a configuracdo da politica. Foi o desenvolvimento, célere a partir de 1960, da chamada
“Nova Esquerda”. Refere-se ao movimento de transi¢cdo de intervencoes sustentadas em apoio a luta de classes praticada
sobretudo no contexto estatal como eixo primordial da politica, para agdes baseadas em protesto ou resisténcia
sustentadas e realizadas de modo plural mas vinculadas a interesses vitais no proprio ambito social.

A primazia das ac¢oOes, com o operariado como sujeito principal praticamente exclusivo e até entao centradas no plano
institucional e do Estado, desloca-se no contexto da sociedade como um todo. Volta-se para uma ampliacdo na percepcao
do conjunto dos alienados e dominados pelo modo de produgdo capitalista, para a organizacao dos seus interesses e a
funcionalidade de suas relagoes.

Oskar Negt resume a questdo em Sessenta e oito. Intelectuais politicos e poder: “No mais tardar em meados dos anos
sessenta (do século anterior) se rompe o universo de agoes definidas institucionalmente e orientadas em sua esséncia a
macro organizagoes de mediagao estatal [...]. A palavra “politica” se vincula a uma reivindicagdo emancipatdria, orientada
a implementacgao de interesses vitais dos humanos. [...] sua substancia se desconecta da fixacdo estatal para retomar a
elaboracao da vida na comunidade presente no sentido originario do termo politica [...]".[35]

Com a ruptura do nexo primordial da politica com a conquista e manutencdo do poder, configura-se uma nova forma da
ética da responsabilidade, que faculta uma “apreensdao moralmente enriquecida”[36] do poder e da politica.
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“O que é esquerda doravante ja ndo pode ser um conjunto de intencdes desprovidas de contetdo, mas deve expressar o
necessario para encontrar saidas humanas para as crises contemporaneas e ajudar na geracdo de um estado racional de
ordenamento comum [...]. A preocupacdao com a esséncia do comum, com esbogos e planos para uma economia que
substitua o poder onipotente da racionalidade econémico empresarial - essa seria a diregdao de questionamentos que
poderiam ser chamados genuinamente de esquerda”.[37]

Um ensaio sobre a libertagdo reflete diretamente esse posicionamento, marca do movimento de 1968. Tendo em vista a
desigualdade social crescente no capitalismo contemporaneo, a obra tem grande atualidade. Mantém sua for¢ca como
dentncia, reflexdo e proposicdao de transformacao de uma realidade efetiva de dominagdo ndo s6 consentida, mas de
sujeicdo voluntaria e ativa no contexto vigente.

Para Herbert Marcuse, o movimento foi exitoso: “1968 mudou as coisas. Nossa sociedade ja ndo é a mesma. Ha uma dupla
tendéncia: a organizacdo da contrarrevolugao e o enfraquecimento interno da integragao social”.[38] Em decorréncia,
abriram-se possibilidades de acgao: enfrentar a contrarrevolucao e aproveitar a debilitada integracao social capitalista.

Nesse sentido, o livro ecoa sobretudo duas das insignias da época dos levantes de maio de 1968: (i) denunciar e combater
a “repressdo”, donde a centralidade do tema da “sociedade repressiva”; (ii) afrontar o “principio do desempenho burgués”,
caracteristico da continuidade do mundo em sua forma presente, propugnando por uma revolucao “cultural”.

Aos rebeldes, as duas questdes apareciam como relacionadas: a continuidade do universo social repressivo se vinculava
fortemente a eficiéncia laboral alienante.

Por outro lado, a libertagdo na “sociedade repressora”, como Herbert Marcuse denomina a forma social vigente,[39]
instala-se a partir da realizagdo de um “principio de realidade” qualitativamente novo, para além daquele em vigor. Aqui se
encontra uma diferenca com Eros e civilizagdo, onde Herbert Marcuse se posicionava pelo “principio do prazer” ou da
fruicao, para além do “principio de realidade”. Como Marx,[40] Marcuse considerava ser impossivel evitar completamente
a realidade do trabalho penoso e ndo prazeroso para o “homem socializado”. Nessa medida, no novo “principio de
realidade”, a emancipagao nao seria vinculada a auséncia da labuta, mas a recusa do controle cego do capital sobre ela. A
liberdade seria a regulacdo racional com controle comum, mediante esforgo minimo e respeito a natureza humana.

Nesse sentido vale lembrar que “O combate ao continuum exige a ruptura com a forma tradicional da politica. As légicas
da revolta e da revolucao sdo distintas; a luta pelo poder ndo consegue liberar as forcas de libertacao no capitalismo
tardio; a grande transformacéo ja ndo é pensavel como assalto ao palacio de inverno — a luta pelo poder reduz libertagao a
um problema técnico, plano em que os dominantes sempre serdo superiores. Como Marcuse deixou claro, trata-se da
construcdo de um novo principio de realidade, em que a técnica deixe de ser fim em si mesmo para se tornar meio para os
homens. A oposigdo romantica a técnica ja ndo tem lugar no mundo além do principio de realidade vigente”.[41]

O principio de realidade vigente ja ndo é necessério, mas permanece como resto de um modo de produgao imposto, como
necessidade. Herbert Marcuse aqui se identifica com Adorno: a fome ja ndo seria uma caréncia decorrente do alto
incremento populacional, pois o0 mundo produz o suficiente para alimentar toda a sua populagdo. Se mesmo assim a fome
existe, essa miséria é socialmente reproduzida no plano dos nexos societarios necessarios, como “falsas” necessidades,
para a perpetuacao da ordem vigente conforme os interesses dos detentores da acumulacao capitalista.

“A fome perdura em continentes inteiros embora pudesse ser abolida no que dependesse das condigdes técnicas para
tanto, justamente por isso ninguém consegue ser realmente feliz com a prosperidade. [...] a humanidade nédo se permite
uma satisfacdo visivelmente paga as custas da miséria da maioria”.[42

E preciso mudar a forma de sociedade em que a fome persiste. Assim como a fome j4 ndo precisaria existir, também o
principio do desempenho opressor do trabalho excedente gerador de mais valor e da acumulagao resultante, outrora
explicado no contexto de uma producdo necessaria a humanidade, ja nao se justifica para o incremento necessario da
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producao de riquezas a beneficiarem a humanidade.

Quando apareceu Eros e civilizagdo, a critica ao principio do desempenho ainda significava a reducao da producao
industrial de bens de consumo e, portanto, exigia uma educacao cultural anticonsumista. Se bem sucedida, ela levaria a
substituicdo do principio de realidade pelo principio do prazer. Mas, a partir dos anos setenta do século passado, a jornada
de trabalho pode ser reduzida drasticamente, sem perdas no resultado da producdo. Hoje ha a necessidade de uma jornada
muito reduzida.

Herbert Marcuse mudou o foco: concentra-se na geracdo da “necessidade” da eficiéncia produtiva como elemento da
“natureza humana” reprodutora do sistema de acumulagao do valor. A existéncia da eficiéncia e de suas “recompensas”
seria uma “necessidade” com sua “satisfacao”. Se vincula a ideologia do mérito préprio individualizado, que favorece a
perpetuacdo das forcas da sociedade repressiva existente, pela difusao de um espirito de concorréncia desagregador,
individualista, privado e antissoliddrio, obstruindo qualquer dinamica de transformacgdo, necessariamente coletiva e
publica. Nessa medida, impde-se a critica e 0 movimento de transigdo da necessidade “falsa” para uma necessidade
“verdadeira”. Para ocorrer efetivamente, a propria transformacao deve ser uma “necessidade” verdadeira, para cuja
identificacdo é imprescindivel uma “nova sensibilidade”, com a qual nos ocuparemos mais adiante.

A distingdo entre “falsas” e “verdadeiras” necessidades e a sua dinamica foi desenvolvida n'O homem unidimensional e,
como vimos, posteriormente foi renomeada como diferenca entre necessidades vitais “supérfluas” e necessidades vitais
“basicas” em Um ensaio sobre a libertagdo e Contrarrevolugdo e revolta.

“Falsas” sdo aquelas, como a perpetuacao do trabalho excedente, a competitividade, o desempenho individual, que sdo
impostas ao individuo por determinados interesses de dominagao social. A gratificacdo de sua satisfacdo serve para
impedir o surgimento da aptidao ao reconhecimento dessas necessidades falsas. Elas portam func¢édo e contetido impostos a
individuos desprovidos de controle sobre eles e servem apenas aos interesses repressivos do sistema impositivo e ndo aos
interesses proprios individuais.

O fato de que a ampla maioria da populacao aceite e seja levada a aceitar essa sociedade ndo a torna menos irracional e
menos repreensivel. A distingao entre verdadeira e falsa consciéncia, interesses reais e imediatos é ainda significativa. Mas
essa propria distingdo deve ser validada. Os homens devem chegar a vé-la e a encontrar o caminho da falsa consciéncia
para a verdadeira, de seu interesse imediato para o interesse real. Eles s6 podem fazer isso se sentirem a necessidade de
mudar seu modo de vida, de negar o positivo, de recusar. E precisamente essa necessidade que a sociedade estabelecida
administra para reprimir, na proporgao exata em que ela é capaz de “distribuir os bens” em um escala cada vez maior e
usar a conquista cientifica da natureza para a conquista cientifica do homem.[43]

A consciéncia da distingdo entre “falsas” e “verdadeiras” necessidades - para a qual é decisiva a nova sensibilidade -
constitui o fulcro central de Um ensaio sobre a libertagdo. Aqui as necessidades “falsas” ou vitais supérfluas e as
necessidades “verdadeiras” ou vitais basicas estdo em pauta enquanto dois “principios de realidade”, duas formas de
sociedade em confronto. Nao apenas a disputa politica trilha outros caminhos e organiza-se de maneiras diversas, mas
conforme outras palavras de ordem expressando necessidades, aspiracoes e valores diferentes.

“[...] a politica ndo é um fim em si mesmo, se ndo passa por uma critica do vivido e da opressao cotidiana. A revolta contra
a multiplicidade de opressdes — reclamada como “fascistizacdo da vida cotidiana” pelos jovens — nao é mais nem menos
do que a critica global da civilizagao industrial [...] a mais violenta critica jamais elaborada de uma vida que se limita a
sobrevivéncia”.[44]

A rigor, a disputa € a construcao de um mundo qualitativamente distinto a partir de outro, apoiada nele e nao exterior a
ele. Ou seja, doravante a politica ocorre no embate efetivo entre o mundo existente, estabelecido e perpetuado e o
processo de transformacdo desse mundo. Em outros termos, pode-se dizer que, nesse sentido, politica é transformacao,
como construcdo da sociedade e do mundo humano.
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Para Herbert Marcuse, no plano dessa politica, existe a possibilidade de um encontro, uma identidade de sujeito e objeto,
entre razao subjetiva e razao objetiva. Isto é: entre a racionalidade na coordenagao dos meios para a realizacdo de certos
fins e a propria determinacdo objetiva desses fins. Assim a racionalidade calculista dos meios disponiveis e mobilizaveis
para a construgao social, a politica conforme Max Weber por exemplo, pode vincular-se ao fim racional da construcédo de
uma sociedade racional, harménica, igualitaria e fraterna. E assim que, para Marx, a prética se resolve socialmente como
praxis, conforme a famosa 8¢ tese sobre Feuerbach: “Toda vida social é essencialmente pratica. Todos os mistérios, que
induzem ao misticismo, encontram sua solucao racional na praxis humana e no compreender dessa praxis”.[45] A praxis
humana é objetiva e também subjetiva.

Assim configura-se um projeto que forma uma verdadeira revolucao da sociedade em seu ordenamento. Isso ocorre a partir
da sua reorganizagao produtiva e reprodutiva, orientada pela critica ao principio do desempenho ou da maximizagdo
produtivista capitalista, bem como por uma praxis alternativa, regida por uma outra cultura, nao individualista, de uso
tecnolodgico e racional nas relagoes produtivas, harmonica no contexto interpessoal e no nexo com a natureza.

Sustentado em Marx, Herbert Marcuse propoe uma “sociopolitica” de que as “politicas publicas” sao uma expressao e que
interferem na estrutura e na ordem da sociedade. A “sociopolitica” é o que define uma forma de socializacao, isto é, de
individualizacdo na sociedade e de formas de sociedade em consonancia com essa individualizacdo. E uma “forma de
sociedade em sua estrutura de poder”[46]; poder este gerado em uma determinada organizagao social, seus meios e seus
fins. Assim, por exemplo, a organizacdo da sociedade capitalista como um todo, com seu modo de vida, suas demandas,
seus valores e sua ordem, tem a ver com a obstrucdo de sua transformacao, ou seja, com a conservacao do seu modo
vigente de producdo e da expropriagao da maioria social que isso implica. Marcuse explicita essa mudanca no todo social.

“A criacdo de uma adequada mais valia necessita nao s6 da intensificagdo do trabalho, mas também de investimentos
ampliados em servigos supérfluos e lucrativos [...] ao mesmo tempo em que se negligenciam e até reduzem os servigcos
publicos ndo lucrativos (transportes, educagao, previdéncia social) [...]. O consumo competitivo deve ser constantemente
aumentado - o que significa que o alto padrao de vida perpetua uma existéncia em formas cada vez mais insensatas e
desumanizantes, enquanto os pobres continuam pobres e o nimero de vitimas da prosperidade aumenta”.[47]

Hoje justamente o potencial dessa “nova” politica, aparente nas “politicas sociais”, a mediacdo para a satisfacdo das
verdadeiras necessidades dispostas pelos sujeitos sociais coletivos e nao lhes impostas enquanto individualizados,
fundamenta a retomada atual da obra de Herbert Marcuse. Pelas politicas sociais publicas, é possivel gerar condicoes que
conduzam a transformacdo social ao interferirem no todo social inviabilizando a hegemonia que garante a sociedade
vigente.

No plano delineado das politicas publicas, o livro sustenta a apreensao da politica como construgao coletiva de um mundo
solidério, fraterno e em harmonia com seu ambiente. Porém “solidéria” num sentido préprio, de autodeterminagéo e néo
conforme o padrdo imposto pela ordem capitalista, pois também o fascismo é “solidario”[48] ao mesmo tempo em que é
opressor. Aqui cabe mencionar a questdo da chamada “contracultura”, a transformacao de necessidades culturais nao
materiais.

Nessa referéncia, esta em pauta uma “outra” cultura/civilizagao, sem a imposigao repressiva do principio do desempenho,
0 que resultaria de uma “revolugdo cultural”, uma mudanca de valores. Trata-se de um projeto politico de transformacéo
da sociedade, afastando-a da opressao e da falta de liberdade e igualdade, inclusive no que se refere a natureza humana.
Nesse ambito pode se desenvolver a consciéncia da libertagdo necessaria na sociedade vigente.
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D.

Este é um livro sobre a sociedade e sua configuracao. Sobre a sociedade vigente, construida de forma a manter a
acumulacdo e a expropriacao capitalistas e a estrutura de classes correspondente. Um livro sobre a irracionalidade da
totalidade da sociedade, com hébitos que mantém a producédo com seu acumulo de supérfluos e auséncia de satisfacdo de
necessidades vitais bésicas, verdadeiras; com auséncia de politicas publicas de educacao, saude habitagdo.[49] A
individualizagdo e competitividade nessa forma social gera os impulsos a sua reproducdo continuada baseada na prépria
natureza humana. Por fim, o livro é sobre a potencial transformacéo ou revolugao dessa forma de sociedade.

A construcdo de uma nova sociedade, com um novo principio de realidade, com novas relagées humanas, solidarias e
cooperativas tanto com a prépria natureza humana quanto com a natureza exterior, precisa de uma nova racionalidade
para ndo ser irracional e uma nova sensibilidade para nao ser coisificada.

O primeiro capitulo do livro refere-se a “natureza humana”, social e histérica. Nao ha democracia sem democratas, sem
homens livres para determinar os fins de sua sociedade, homens “emancipados”.[50] Mas essa liberdade é limitada
subjetivamente. Os homens podem ser emancipados, mas nao no sentido de estarem prontos e preparados; precisam
mudar junto com a sociedade. “A felicidade é uma condigdo objetiva que exige mais do que sentimentos subjetivos [...] a
validade desta nogao depende da solidariedade real da espécie ‘homem’ [...]”.[51]

A qualitativa diferenca entre uma sociedade livre e a sociedade vigente “afeta todas as necessidades e satisfagdes para
além do nivel animal, ou seja, todas aquelas que sdo essenciais a espécie humana [...] sdo permeadas pelas exigéncias do
lucro e da exploracao”.[52] Isso ocorre pelo desenvolvimento técnico-cientifico na produgdo material valorativa, que
conduz a uma adaptagdo organica em relacédo a esse estado de coisas.

Uma nova sociedade exige uma nova natureza humana. Mas uma transformacgao social efetiva demanda uma consciéncia
em relacao a essa questdo. E também uma “nova sensibilidade” apta a reconstruir ciéncia e tecnologia mediante a
criatividade da imaginagdo, de modo a intervir no plano dessa adaptagdo organica - como natureza humana - e orienté-la
conforme as necessidades verdadeiramente humanas. Haveria um novo nexo entre entendimento e sensibilidade. Uma
nova sensibilidade como forma social, como forma de sociedade.

“A nova sensibilidade se tornou um fator politico”.[53] Assim inicia o segundo capitulo de Um ensaio sobre a libertagdo.
Cabe acrescentar esse componente, essa dimensédo ao processo revolucionario. “[...] a nova sensibilidade [...] se tornou
praxis: ela emerge no combate a violéncia e a exploracdo, onde quer que tal combate seja empreendido em direcao a
modos e formas essencialmente novos de vida: a negacao do establishment como um todo, de sua moralidade, de sua
cultura; a afirmacao do direito de construir uma sociedade na qual a abolicdo da pobreza e da labuta desagua num
universo no qual o sensual, o ludico, a tranquilidade e o belo se tornam formas de existéncia e, assim, a Forma da
sociedade em si mesma”.[54]

A libertagao é um processo que se apoia nessas disposi¢cdes como condigoes em que os sujeitos podem adquirir autonomia
em relagdo as imposigdes das determinacdes da continuidade social. Libertar-se de uma moral individualista do
desempenho e de uma cultura da competicdo voltada a lucratividade, que sdo impostas e em relagao as quais ndo ha
liberdade. A primeira liberdade é uma negacdo que se exerce em relacdo a essas imposicoes. Ndo se trata de libertar da
imposicdo da economia apenas a racionalidade, a produtividade, mas também as aptiddes sensiveis, a receptividade
humana, a natureza humana que a razao instrumental cunhou. A “revolucao deve ser ao mesmo tempo uma revolugao na
percepgao”.[55]

A libertacao é condicionada ndao somente pela revolucao das relagdes de producdo e pelo desenvolvimento das forcas
produtivas, mas também por mudancas no plano da subjetividade, da natureza humana, tais como a necessidade do
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trabalho excedente repressivo gerador de mais valia. Assim haveria a libertagado social da dominagdo incontrolavel do
aparato produtivo disciplinador, individualista, de vigilancia.

A persisténcia dessa subjetividade produtivista obstrui o espago para o outro e, desse modo, interdita a vida em sociedade.
Ela impede que formas de cooperacdo e solidariedade possam ser emancipadoras, pois nao ha controle sobre as mesmas.
“[...] a transformac&o da sociedade é concebivel apenas como o modo com que homens livres (ou, mais precisamente,
homens no ato de libertarem a si mesmos) dao forma a suas vidas em solidariedade e constroem um ambiente em que a
luta pela existéncia perde seus atributos hediondos e agressivos. A Forma da liberdade nao é mera autodeterminacgdo ou
autorrealizacdao mas antes a determinacao e a realizacao de metas que melhorem, protejam e unam a vida na Terra. E essa
autonomia encontraria expressdo nao apenas no modo de producdo e nas relagdes produtivas, mas também nas relagoes
individuais entre os homens [...]".[56]

A mudanca exige uma unido entre nova sensibilidade e nova racionalidade, para resultar em uma (re)educac¢do no plano da
economia politica. Por essa via de critica a separacdo entre os agentes e os pacientes, poder-se-ia construir uma sociedade
ndo cindida entre os que sao sujeitos intelectuais, que decidem e se apropriam do excedente, de um lado, e os que sentem
e realizam o trabalho material. Esse é o “estado estético de Schiller”.[57] No século vinte, o grande defensor dessa utopia
estética foi Herbert Marcuse.

Friedrich Schiller é uma referéncia para Herbert Marcuse quando sustenta que a sensibilidade dos sentidos nao é passiva
ou meramente receptiva. Os sentidos possuem um papel ativo na constituicdo da experiéncia, vinculando a vida sensitiva a
vida social. Isso ocorre com o impulso estético em diregdo ao jogo da imaginagdo. A educagdo estética do homem de
Schiller se orienta nessa diregao, como revela a Carta XXVII: “Se ja a necessidade constrange o homem a sociedade e a
razao implanta nele principios sociais, é somente a beleza que pode dar-lhe um carater social. Somente o gosto permite
harmonia na sociedade, pois institui harmonia no individuo [...]. No Estado estético, todos -0 mesmo o que é instrumento
servil - sdo cidaddos livres que tem os mesmos direitos que o mais nobre [...] no reino da aparéncia estética realiza-se o
Ideal da igualdade [...]”.[58]

Mesmo aquele reduzido a instrumento servil de trabalho é cidaddo com plenos direitos. Este é o cerne do projeto politico-
filoséfico de Um ensaio sobre a libertagdo: a libertacdo para conferir liberdade, para revolucionar a sociedade para além do
presente de nao-liberdade e para que se reproduza sem dominacdo e repressdo. Dar “liberdade através da liberdade é a lei
fundamental desse reino (da aparéncia estética)”.[59]

E importante destacar que a experiéncia estética da liberdade ndo se limita a realizacédo interior, mas deve adquirir
existéncia politica como uma situagao social objetiva em que se realizariam liberdade e igualdade como finalidade humana
universal. Vale indagar: quais as condi¢oes de possibilidade de uma sociedade com essa vida harmoniosa?

Haveria alguma coisa na dimensao estética que possuisse uma afinidade essencial com a liberdade ndo s6 em sua forma
cultural sublimada (artistica), mas também em sua forma politica dessublimada, existencial, de modo que a estética
pudesse se tornar em uma gesellschaftliche Produktivkraft: um fator na técnica de produgao, um horizonte sob o qual as
necessidades materiais e intelectuais se desenvolveriam?[60]

A reprodugdo social é discutida sempre em sua vinculagdo a nova sensibilidade.
Embora os sentidos sejam moldados e formados pela sociedade, constituem a nossa experiéncia primaria do mundo e
fornecem o material tanto a razdo quanto a imaginacdo. Hoje em dia séo contidos e truncados socialmente, de modo que

apenas uma emancipacao dos sentidos e uma nova sensibilidade podem gerar uma mudanca social libertadora.[61

Herbert Marcuse assume esse significado de sensibilidade de Marx, como exposto em suas Teses sobre Feuerbach, que sdao
dirigidas explicitamente a diferenciacdo em relagao a visao do materialismo antropoldgico de Feuerbach.
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Na Tese 1, Marx explica: “A falha capital de todo materialismo até agora (incluso o de Feuerbach) é captar o objeto, a
efetividade, a sensibilidade apenas sob a forma de objeto ou de intui¢do, e ndo como atividade humana sensivel, praxis; s6
de um ponto de vista subjetivo. Dai, em oposicdo ao materialismo, o lado ativo ser desenvolvido, de um modo abstrato, pelo
idealismo, que naturalmente nao conhece a atividade efetiva e sensivel como tal”.[62]

Na Tese 5, Marx retorna ao tema: “Feuerbach [...] ndo capta a sensibilidade como atividade pratica, humana e
sensivel”.[63] Na Tese 9, remete ao conteddo social envolvido na questdao: “O extremo a que chega o materialismo
intuitivo, a saber, o materialismo que ndo compreende a sensibilidade como uma atividade pratica, é a intuicdo dos
individuos tnicos e a sociedade civil”.[64]

Na Tese 10, arremata com a distincao entre os dois sentidos da sensibilidade, a sensibilidade da sociedade burguesa
vigente, com o seu individualismo na sociedade civil, e a “nova” sensibilidade: “O ponto de vista do materialismo antigo é a
sociedade civil (e os individuos unicos), o do materialismo moderno, a sociedade humana ou a humanidade social”.[65] De
um lado, a sociedade civil burguesa e seus “individuos tnicos”; de outro, a “sociedade humana” no sentido de condigao
humana social, objetiva, para se opor ao individuo Unico.

Sensibilidade - Herbert Marcuse usa sensibility ou sensitivity e Sensibilitdt ou Sinnlichkeit - termo que possui um duplo
significado. De um lado, cabe aos homens e as mulheres fazerem a experiéncia de sua natureza humana mediante a
sensibilidade, ativando a percepgao pelos sentidos. De outro lado - o destaque para Herbert Marcuse - hé o significado de
sensibilidade ndo conforme a sua raiz sensibilitas, mas pela raiz sensualitas.[66] Por essa via, sujeitos humanos possuem a
“necessidade” de seres humanos. Ou seja: os humanos se tornam necessidades vitais basicas para os humanos, um
significado politico muito claro na medida em que o capitalismo exerce controles sociais justamente para promover o
individualismo e desativar essa sensibilidade. A “nova” sensibilidade ja contém os elementos distintivos da solidariedade e
da fraternidade, da cooperagao e do comum para além dos vigentes. A vida social livre € uma necessidade vital basica.

“A natureza humana sé pode ser formada e realizada, se completar e florescer na coexisténcia das pessoas [...]. Na ‘nova
sensibilidade’ ja se encontra presente a ‘nova solidariedade’”.[67] O conceito da nova sensibilidade implica mais: uma
“convivéncia cultural” entre natureza e humanidade. “A sociedade socialista terd entre suas bandeiras nao so liberdade,
igualdade e justica, mas também felicidade, fraternidade e paz”.[68] Além disso, porque se trata da emancipag¢do humana,
“[...] cabe na formacdo da “nova solidariedade” um papel fundamental a relacdo entre homens e mulheres. [...] em primeiro
lugar, é uma relagao entre natureza e humanidade [...] s6 em comunhdo homens e mulheres formam a nova geracao [...].
Em segundo lugar, a divisao do trabalho pela exploracédo cultural do papel feminino no parto e na educacao conduziu a
mais antiga e profunda exploracao da natureza humana pela dominacao masculina da sociedade”. A luta pela supressao
dessa dominacdo leva em terceiro lugar, como afirma Marcuse, também a emancipagao da sensibilidade feminina: “a
inteligéncia com sensibilidade que a dominagao masculina opressora e agressiva cuidou de reprimir”.[69]

"

Assim os sujeitos da libertacao, da emancipacdao humana, sdo todas as pessoas que sao alvo de discriminagao, opressao,
exploracdo, barbarie. “[...] a consciéncia delas e seus objetivos as fazem representantes de um interesse comum dos
oprimidos que ¢é bastante real. Sendo contra o dominio de classes e dos interesses nacionais que suprimem esse interesse
comum, a revolta contra as velhas sociedades é verdadeiramente internacional: o surgimento de uma nova e espontanea
solidariedade. Essa luta é bastante diferente do ideal humanista e da humanitas; ela é luta pela vida - vida nao como
senhores e escravos, mas como homens e mulheres”.[70]

*Wolfgang Leo Maar é professor titular sénior da Universidade Federal de Sdo Carlos (UFSCar).
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